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RESUMO

Dissertacao de Mestrado
Centro de Ciéncias Rurais
Universidade Federal de Santa Maria

A extensao rural e o processo de inclusao educacional escolar de
remanescentes quilombolas: pontos de interlocucao

Autora: Claucia Honnef
Orientador: Marco Antbdnio Verardi Fialho
Data e Local da Defesa: Santa Maria, 07 de margo de 2012.

A educacao é essencial para o desenvolvimento do ser humano, mas ela foi por
tempos renegada a alguns membros da humanidade. No Brasil, a educagéo foi
inicialmente e desigual a populacédo negra, constituindo a pauta de reivindicacéo de
movimentos sociais, que conquistaram politicas e legislacoes especificas que tratam
da educacao voltada a populagdo negras, da qual fazem parte remanescentes de
quilombos que vivem no rural. Para que as pessoas do rural remanescentes
quilombolas tenham acesso a educacao escolar e qualidade nesta, € preciso a
valorizagdo da diversidade no contexto escolar e um trabalho coletivo entre
instituicdo de ensino e outros 6rgdo municipais. Neste sentido, este estudo teve
como objetivo verificar e analisar se e como as acgdes de extensdo rural
desenvolvidas pela EMATER no municipio de Arroio do Tigre, colaboram ou podem
colaborar para a inclusdo educacional escolar de estudantes remanescentes
quilombolas da Comunidade Quilombola Linha Fao. Na pesquisa foram
entrevistadas vinte e duas pessoas, entre extensionistas, professoras, maes a
estudantes da comunidade quilombola, sendo que os resultados mostraram a
extensionista de bem-estar social da EMATER de Arroio do Tigre como importante
figura para o reconhecimento da comunidade pela Fundagédo Cultural Palmares.
Além disso, a EMATER, juntamente com a Secretaria de Assisténcia Social do
municipio, em parceria com uma das escolas em que os alunos da comunidade
estudam, desenvolveram atividades visando auxiliar as pessoas da comunidade
quilombolas a conhecerem seu passado e a se auto-reconhecerem remanescentes
de quilombos. Apds a intervencdo dessas entidades, principalmente do trabalho
desenvolvido na escola alguns entrevistados afirmaram uma ligeira diminui¢do no
indice repeténcia e de evasao escolar entre os estudantes membros da Comunidade
Quilombola Linha Fao. Esses indices, porém, ainda nao fizeram com que o0s
estudantes tomassem uma posicdo no sentido de se constituirem atores do
desenvolvimento rural da comunidade quilombola. Por fim, com a pesquisa
percebeu-se as que agdes extensionistas puderam e podem colaborar para inclusao
educacional escolar de estudantes remanescentes quilombola, podem existir pontos
de interlocucdo nas acbes dos extensionistas rurais e dos professores, mas é
preciso haver um constante dialogo, uma parceria entre eles.

Palavras-chave: Remanescentes de quilombos. Extensdo rural. Inclusdo
educacional escolar.
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The education is essential to the human being development, however it was denied
for a long time to some humanity members. Initially, in Brazil, the education was
discriminatory to black population and this fact was responsible for claims of social
movements, which conquered specific policies and laws dealing with education
focused on the black population, composed by remaining “quilombolas” living in rural
areas. In order to “quilombolas” who live in rural areas have access to education and
school quality, it is necessary to valuing diversity in the school context and collective
work between the school and the local authority. In this sense, this work claims to
verify and analyze how and at what extent the Rural Extension actions developed by
EMATER in Arroio do Tigre, collaborate or can collaborate to the educational scholar
inclusion of remaining “quilombolas” students from the “Quilombola” community Linha
Fao. In the research, twenty-two people were interviewed, among extension agents,
teachers and mother of “quilombolas” students and the results showed the extension
of social welfare from EMATER in Arroio do Tigre as an important figure for the
community’s recognition by Fundacdo Cultural Palmares. In addition, EMATER,
along with the Department of Social Services of Arroio do Tigre, in partnership with a
school in which students from the community study, developed activities to assist
people from the “quilombola” community to know their past and recognize “Quilombo”
remaining people. After the intervention of those entities, mainly the work developed
in the school some people who were interviewed reported a great decrease in the
rate of repetition and dropout among students members of the Comunidade
Quilombola Linha Fao. These rates, however, still are trying to make students take a
position in order to constitute actors of rural development of the “quilombola”
community. Finally, through this research it was possible to realize that the extension
could and still can contribute to the educational inclusion of “quilombola” remaining
student. This way, there is the possibility of dialogue point in the actions of rural
extension workers and teachers, but the constant dialogue is essential as well as the
partnership among them.

Key words: “Quilombola” remaining. Rural extension. School educational inclusion.
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INTRODUCAO

A autora deste trabalho é licenciada em Educacéo Especial’ e proveniente do
meio rural, sendo que as motivacées que levaram ao Mestrado em Extensao Rural
inicialmente tinham como objetivo pesquisar as agdes desenvolvidas pela
Associagao Riograndense de Empreendimentos de Assisténcia Técnica de Extenséo
Rural -EMATER/RS- junto a pessoas com necessidades especiais que vivem no
campo, visto que essas acdes estdo previstas nos planos anuais de trabalho da
entidade. Porém, em conversa com assistentes técnicos do Escritério Regional da
EMATER/RS de Santa Maria, estes mencionaram nao conhecer municipios que
desenvolvem algum trabalho junto a pessoas com necessidades especiais.

A partir disso se poderia realizar um estudo verificando tal situacdo, mas a
ansia da autora em encontrar e estudar acdes que estivessem sendo realizadas pela
EMATER/RS fez com que esta buscasse pesquisar outro publico, considerado pela
entidade como diferenciado ou especial, ou seja, as comunidades remanescentes
quilombolas.

As motivagbes que levaram a autora a optar por analisar a incluséo
educacional escolar surgiram em funcdo de que esta temética ja constitui o campo
de estudo da pesquisadora desde a graduacdo, sendo que em estudos, como de
Castro (2009), Nunes (2006) e Andrade (2005), por exemplo, percebeu-se a
necessidade de tal inclusdo acontecer aos remanescentes quilombolas estudantes
em escolas rurais ndo especificamente destinadas a eles.

Nos estudos realizados pode-se afirmar que para a populagdo negra a
educacao formal foi por muito tempo negada, além de discriminatéria (BRASIL,
2004, p. 7). O modelo empresarial que norteou por tempos as diretrizes
educacionais do Brasil, atendendo as exigéncias que a sociedade industrial e
tecnologica estabelecia, colaborou para a afirmacdo de um contexto escolar
excludente. Dessa forma, como as pessoas negras praticamente sbé eram
destinadas ao trabalho informal e bracal, elas dificiimente ocupavam os bancos
escolares. Essa situacao aferiu a esse publico estigmas de inaptidao intelectual e de
serem desinteressados pela educacgao formal (COSTA E OLIVEIRA, 2008, p. 4-5).

' Curso de Educacdo Especial - Licenciatura Plena - forma para o trabalho com pessoas com
necessidades educacionais especiais (pessoas com deficiéncia, transtornos globais do
desenvolvimento e altas habilidades/superdotacao).



10

Porém, no século XX as lutas firmadas pelo Movimento Negro Unificado
(MNU)? comegam a aparecer mais no contexto brasileiro, elas abrangeram e
abrangem muitas reivindicacdes, sendo o direito a acesso e qualidade na educacéo
uma delas, assim como o reconhecimento social do negro na histéria do Pais, o qual
hoje deve ser abordado nas escolas, conforme a Lei 10.639/2003%.

A questdo da educacdo da populacdo negra também é inserida em uma
discussao mundial, que surge no final do século XX, e trata sobre a inclusdo de
populacbes marginalizadas, dentre outros contexto, no escolar. Segundo Garcia
(2010), o contexto da educacao brasileira desde 1990 possui a questao da incluséo
como seu elemento-chave, sendo as comunidades quilombolas um dos publicos
atendidos por politicas educacionais inclusivas, as quais aludem a um processo de
inclusao educacional escolar, o qual esta ligado a chamada educacao inclusiva.

A educacdo inclusiva se apresenta como uma nova forma de pensar a
educacdo, em que se valoriza a diversidade, considerando esta como
potencializadora da interacdo dos sujeitos entre si € com seus contextos, assim,
potencializadora da aprendizagem (CARVALHO, 2010). A educacado inclusiva,
entdo, objetiva promover uma equidade educacional, através da garantia de acesso
e qualidade na educacao de todas as pessoas.

A propria Declaragdo de Salamanca (1994), um dos mais importantes
documentos que tratam da educacao inclusiva, explicita que esta é direcionada a
criancas e adolescentes de rua, criancas e adolescentes de populacdées remotas ou
némades, criancas e adolescentes de minorias linglisticas, étnicas ou culturais e
criancas e adolescentes de areas ou grupos desfavorecidos ou marginais.

Nesse sentido, Breitenbach (2011, p.4), baseada Carvalho (2004), pontua que
apesar da expressdo educacao inclusiva ser majoritariamente utilizada em nosso

pais como uma proposta de educacdo voltada para as pessoas em situacdo de

# Conforme Domingues (2007), o Movimento Negro Unificado (MNU) surge em 1978, sendo que em
1982 é definido seu Programa de Acdo, em que o MNU defendia as seguintes reivindicacoes
“minimas”: desmistificagdo da democracia racial brasileira; organizagao politica da populagao negra;
transformagdo do Movimento Negro em movimento de massas; formagdo de um amplo leque de
aliangas na luta contra o racismo e a exploragdo do trabalhador; organizagdo para enfrentar a
violéncia policial; organizag&o nos sindicatos e partidos politicos; luta pela introdugao da Histéria da
Africa e do Negro no Brasil nos curriculos escolares, bem como a busca pelo apoio internacional
contra o racismo no pais.

’ E importante destacar que a Lei 10.639/2003 foi modificada pela Lei 11.645/2008, que inclui no
curriculo oficial da rede de ensino, além do ensino da histéria e cultura afro-brasileira que previa a lei
10.639/2003, também a obrigatoriedade da tematica "Histéria e Cultura Indigena". Porém, como a lei
de 2003 ¢ anterior a de 2008 e simboliza uma conquista da popula¢do negra no que tange a tematica
da educagao, aqui se optou por utilizar como referencial essa lei.
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deficiéncia, “[...] ndo se deve esquecer que existem outros excluidos do e no espaco
escolar. Do espaco, no sentido da nao presenca fisica. No espago, na medida em
que estao presentes, mas estdo em um processo de inclusdo marginal [...]".

Sendo assim, se entende que uma inclusdo educacional escolar deva
acontecer a todos os alunos de uma escola, afinal tem-se o ideal de que todas as
escolas sejam inclusivas, ou seja, precisam respeitar a diversidade de seus alunos,
e considerar esta como ferramenta de aprendizagem. Entretanto, sabe-se que a
educacao escolar reflete os valores morais e econémicos da sociedade, a qual por
séculos tem excluido ou deixado invisiveis alguns publicos e suas especificidades,
como a populacdo negra e os remanescentes quilombolas, e essa exclusdo
acontece tanto no quanto do espacgo escolar.

Com a promulgacao da Lei 10.639/ 2003 tem-se uma iniciativa de diminuir tal
invisibilidade, pois esta Lei acrescenta a Lei de Diretrizes e Bases da Educacao
Nacional 9.394/96 a obrigatoriedade do ensino da historia afro-brasileira e do papel
do negro na constitui¢cdo cultural nacional.

A partir disso, almeja-se que se intensifique nas escolas um processo de
inclusao educacional escolar da populagdo negra, pois em muitas comunidades
rurais remanescentes quilombolas ndo existem escolas especificas, em que a
cultura quilombola é valorizada e preservada. Muitas criangas e adolescentes
remanescentes quilombolas estudam em escolas rurais, onde estudam também as
demais criancas e adolescentes descendentes de outras etnias, sendo que nessas
escolas, acredita-se, é imprescindivel um processo de inclusdo educacional. Essa
situacado se apresenta, por exemplo, na regido central do Rio Grande do Sul, no
municipio de Arroio do Tigre/RS, com os estudantes da Comunidade Quilombola
Linha Fao, os quais foram participantes desta pesquisa.

Diante da situacao subscrita, conforme Nunes (2006), uma das formas de
proporcionar inclusao educacional escolar aos alunos remanescentes quilombolas é
efetivar nas escolas o que determina a Lei 10.639/2003, bem como valorizar a
comunidade quilombola, conhecer e abordar sua histéria em sala de aula e buscar
desmitificar o estigma de inaptidao intelectual muitas vezes aferido a estudantes
afro-descendentes. Vale ressaltar que assim como as especificidades da
comunidade quilombola, é necessario que as escolas abordem as especificidades
de todas as comunidades e etnias de seus alunos, € necessario que elas valorizem

a diversidade presente no espago escolar e usufruam dela para o crescimento
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intelectual, moral e identitario dos educandos. Para isso, muitas vezes as instituicdes
de ensino podem encontrar dificuldades, principalmente em conhecer o extraclasse
dos alunos, de suas comunidades, suas culturas.

Uma alternativa para conhecer e trabalhar nas escolas os aspectos das
diferentes comunidades e culturas é buscar parcerias, como da EMATER, de seus
extensionistas que percorrem o meio rural e podem mais facilmente identificar as
particularidades de cada comunidade, além de desempenharem também atividades
de cunho educacional que podem complementar aquelas realizadas na escola, se
caracterizando como atividades de inclusdo educacional. E importante frisar que a
inclusdo educacional, segundo Breitenbach (2011, p.4), fundamentada em Carvalho
(2004), abrange ac¢des educacionais realizadas nos mais variados espagos sociais,
como na familia, na escola, na igreja, em comunidades, encontros, etc, ja o termo
inclusao educacional escolar se restringe ao espaco da escola.

As acdes extensionistas tem como diretriz 0 apoio a acdes especificas
voltadas a construcdo da equidade social e valorizagcdo da cidadania, visando a
superacao da discriminacao, da opressao e da exclusao de categorias sociais, tais
como as mulheres trabalhadoras rurais, os quilombolas e os indigenas (BRASIL,
2008). Nao obstante a isso, a busca pelo desenvolvimento rural, objetivo da
EMATER (EMATER, 2009), também deve ser alicercada a educacdo formal,
conforme apresenta Veiga (1998).

A partir disso, o que impulsionou este estudo foi buscar saber como as acdes
extensionistas realizadas com a comunidade remanescente de quilombos Linha Fao,
em Arroio do Tigre/RS, colaboram ou podem colaborar para o processo de inclusdo
educacional escolar dos estudantes remanescentes quilombolas?

A relevancia cientifica desta pesquisa esta no fato de que sua efetivacéao
busca refletir e problematizar tanto acbes extensionistas quanto escolares
direcionadas as comunidades quilombolas rurais e seus estudantes, visto que nao
se mostra comum escontrar estudos que abordam a questdo educacional em
comunidade quilombolas rurais.

Referente a essa escassez de estudos sobre a questdo educacional no rural,
e mais ainda referente a questdo educacional de comunidades quilombolas, pensa-
se que isso ocorre devido a facilidade em se desenvolver pesquisas nas areas

urbanas, proximo as universidades, e as dificuldades em financiarem-se pesquisas
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gue tratam da realidade educacional do e no meio rural (DAMASCENO e BEZERRA
2004; BREITENBACH, 2009).

Como conseqléncia, muitas das pesquisas no contexto urbano constituem e
influenciam o surgimento de politicas publicas, as quais, na maioria das vezes,
aplicam-se a todas as realidades educacionais. No entanto, tais politicas, talvez,
distanciam-se das realidades rurais, ficando estas de certo modo desamparadas e
compondo em grande parte os dados negativos sobre a educacao nacional, como a
existéncia de cinco vezes mais analfabetos no rural do que no meio urbano.

Nesse sentido, este estudo pode colaborar para uma maior visibilidade do
meio rural no que tange a questdo educacional de remanescentes quilombolas,
mostrando talvez a possibilidade de interacdo entre as entidades educacionais
desse espaco, ou seja, as escolas e instituicdes extensionistas. A articulacdo do
trabalho entre professores e extensionistas, pensa-se, pode constituir um elemento
enriquecedor dos processos formativos desenvolvidos por ambos, colaborando para
a aprendizagem e o desenvolvimento das pessoas do rural, dentre as quais estdo os
remanescentes de quilombos.

Apresentando brevemente Arroio do Tigre/RS, onde a pesquisa aconteceu e
onde a Comunidade Quilombola Linha Fao se localiza, ele esta a cerca de 250 Km
de distancia da capital do estado e possui cerca de 318 km? de area, com 5.962
habitante na 4rea urbana e 6.696 habitantes na zona rural do municipio®. A
economia municipal tem por base atividades no comércio, em pequenas industrias
de aberturas e médveis sob medida, metallrgicas, olarias, malharias, mas sao as
atividades agricolas basicamente que sustentam a economia da cidade, com a
producao de tabaco, milho, feijao, soja, leite e suinos.

Sobre a Comunidade Quilombola Linha F&o, sua sede fica a
aproximadamente 30km da area urbana de Arroio do Tigre, em um terreno bastante
ingreme e de solo pedregoso, proximo ao Rio Caixdo, que faz divisa com o
municipio de Salto do Jacui. Neste local moram cerca de quinze familias negras,
que dividem um espaco de aproximadamente 5 hectares de terra(RUBERT, 2005).

A pesquisa foi feita na Comunidade Quilombola Linha Fao devido ao fato de
que nao ha escola somente para a comunidade e, desse modo, os estudantes

* Dados do Senso demografico 2010. Disponivel em:
http://www.ibge.gov.br/cidadesat/topwindow.htm?1. Acesso em: abril de 2011.
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remanescentes quilombolas frequentam duas escolas rurais municipais, juntamente
com os demais estudantes de outras comunidades.

Além disso, em contato com pessoas vinculadas ao Escritério Regional de
Santa Maria, da Associacdo Riograndense de Empreendimentos de Assisténcia
Técnica de Extensao Rural -EMATER/RS- que atua juntamente a Associacao Sulina
de Crédito e Assisténcia Rural-ASCAR, constituindo a sigla EMATER/RS-ASCAR®,
se teve a informacao de que a extensionista desta empresa, responsavel pela area
de bem-estar social no municipio de Arroio do Tigre, estaria buscando, junto a
secretarias municipais de assisténcia social e de educacdo da cidade, o
desenvolvimento de acbes nas escolas e na comunidade para a melhoria de
qualidade de vida das pessoas da comunidade quilombola.

Como isso, 0 objetivo geral deste estudo foi verificar e analisar se e como as
acbes de extensionistas da EMATER/RS realizadas com a Comunidade Quilombola
Linha Fao, colaboram ou podem colaborar para o processo de inclusao educacional
escolar dos estudantes remanescentes quilombolas. A partir disso, como objetivos
especificos estabeleceu-se a realizagcdo de um estudo tedrico acerca da extensao
rural, da educacdo destinada a remanescentes quilombolas e ela ligada ao
desenvolvimento rural. Outros objetivos especificos foram: Conhecer e analisar as
acbes extensionistas da EMATER/RS voltadas as comunidade remanescentes de
quilombolas; verificar a percepg¢do de pais e alunos da Comunidade Quilombola
Linha F&ao a respeito do reconhecimento da comunidade, da educagéo escolar, do
desenvolvimento rural da comunidade e das ac¢des desenvolvidas pela EMATER/RS
junto a eles; examinar o que os professores das escolas freqlentadas pelos
estudantes da comunidade quilombola tem a dizer sobre esses alunos e sobre a
comunidade deles, bem como sobre as agdes na escola voltadas a efetivagdo da Lei
10 639/2003.

Para efetivacdo da pesquisa realizou-se uma pesquisa bibliografica acerca de
tematicas que perpassam a extensao rural e o processo de inclusdo educacional
escolar de remanescentes quilombolas, analise de documento de instancias federais

e estaduais, bem como. entrevistas com extensionistas rurais que trabalharam e

® Neste trabalho se utilizara somente a parte inicial da sigla, ou seja, EMATER/RS, em funcéo de ser
esta a sigla comumente utilizada pela propria instituicdo, aparecendo inclusive em seu site
http://www.emater.tche.br/site/
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trabalham em Arroio do Tigre, com pais e estudantes da Comunidade Quilombola
Linha Fao e com alguns professores destes ultimos.

Desse modo, o trabalho estd organizado em quatro capitulos, além da
introducédo, que apresenta as motivagcées para a pesquisa, e das consideracdes
finais desta. No primeiro capitulo da dissertacdo traz-se o encontrado na pesquisa
bibliografica realizada, no segundo tracasse o caminho metodolégico de estudo, no
terceiro apresenta-se algumas caracteristicas do municipio de Arroio do Tigre e da
Comunidade Quilombola Linha Fao, sendo que por fim, no quarto capitulo aborda-se
o encontrado na pesquisa.






1 EXTENSAO RURAL, DESENVOLVIMENTO RURAL, EDUCACAOQ E
COMUNIDADE RURAIS REMANESCENTES DE QUILOMBOS:
ALGUNS APONTAMENTOS

Para iniciar este trabalho, pensou-se pertinente fazer um estudo bibliografico
acerca da extensdo rural, do desenvolvimento rural e suas relagdes com o campo
educacional, bem como se realizou uma revisdo de literatura sobre a educagéo da
populacdo negra brasileira e dos remanescentes quilombolas. Neste capitulo,
buscar-se-4 apresentar alguns apontamentos sobre esses aspectos.

1.1 A Conjuntura Educacional das Praticas Extensionistas no Brasil

Antes de especificar aspectos referentes a conjuntura educacional das
praticas extensionistas no Brasil, que estdo pautadas em paradigmas construtivistas
e tradicionais de educacdo, na educacao libertadora e na educacdo bancaria,
acredita-se importante trazer algumas discussdes acerca da educacao.

Brandao (1981) coloca que ninguém escapa a educacgdo, pois ela se
apresenta em casa, na rua, na igreja, na escola e por esse motivo ndo ha uma unica
forma ou modelo de educacao e nem a escola é o unico lugar onde ela acontece. O
autor (1981, p.11) menciona que “[...] a educacgéao participa do processo de crencas e
ideais, de qualificacdes e especialidades que envolvem as trocas de simbolos, bens
e poderes que, em conjunto constroem tipos de sociedades. E esta é a sua forga.”.
Percebe-se ai que educacdo é uma pratica complexa, visto que ela decorre de
diferentes atitudes e em diferentes lugares, por isso existe também uma diversidade
de praticas educativas e uma intencionalidade a partir destas.

Acredita-se que existem educacdes, pois se ndo existissem ndo se teriam
“especificidades” nas politicas educacionais, como as voltadas a educacao
quilombola, indigena, do campo, etc. Mas estas foram conquistadas pouco a pouco
por movimentos sociais que representam tais comunidades, visto que eram a estas
negadas. Com um interesse politico de controle, materializado através do proposto
aos alunos nas escolas, houve um controle e reparticdo do saber, sendo que a

populacdo negra, por muito tempo, foi dirigida uma pratica educativa que os
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colocava em situacao de oprimidos, usando os termos de Paulo Freire. A escola, as
praticas educativas no Brasil comegcam a ser usadas para, como na Grécia € na
Roma, constituir o poder de poucos a custa do trabalho de muitos, sendo que o tipo
de educacao pode ensinar a alguns serem senhores e a outros serem escravos
(CAMBI, 1999).

Hoje ainda tém-se duvidas sobre se as formas de ensino, as praticas
educativas, mudaram esse perfil da educacédo escolar, mas sabe-se que a partir de
1990 os discursos académicos, legais e as politicas governamentais que tratam da
educacao tém defendido e orientado praticas de uma educacéao dialdgica, inclusiva,
em que a diversidade humana deve ser respeitada.

Entretanto, a efetivacao do subscrito tem de superar a comodidade construida
por anos de praticas educativas verticalizadas, classificatérias, segregadoras. O que
pode levar essa educacdo dialégica, pensa-se, ainda pouco a acontecer, pois ao se
entrar em uma sala de aula ndo raro € possivel ver professores a derramar uma
chuva de conteludos, sem “liga-los” as realidades, aos espacos dos alunos. O papel
dos estudantes dessa forma é absorver o que Ihes é exposto, sem saber por que ou
para qué precisam assimilar o que lhes é exposto.

O ensino formal “é como €” devido a sociedade e esta se organiza através da
educacdo, a qual é uma pratica social que reflete nas acbes e comportamentos
humanos. Conforme Brandao (1981), existe influéncia da educacdo no
desenvolvimento de forgas produtivas e no desenvolvimento dos valores culturais da
sociedade e existe influencia da sociedade, de interesses politicos e econémicos, na
educacao em seus diferentes tipos.

Os interesses politicos e econémicos muitas vezes regem todo um sistema
educacional escolar, e isso acontece através do controle do saber, ou seja, do
controle sobre o qué se ensina e a quem se ensina, tornando o saber um
instrumento politico de poder, fazendo com que haja, assim, educagdes desiguais
para classes desiguais devido aos interesses divergentes sobre a sociedade, o
sistema capitalista e, consequentemente, sobre a educacao.

A partir desse jogo de interesses, Freire (1987) define a “educacao bancaria”
e a “educacao problemarizadora” ou “educacao libertadora”.

Na primeira, em se tratando de educacao escolar, o saber é depositado ao
aluno e este o retém pacientemente, memoriza e repete. O educador, na concepcao

bancéria, possui a tarefa de “encher” os educandos dos conteudos de sua narragao,
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conteudos estes que tratam da realidade como algo parado, estatico e bem
comportado.

O que Freire chama de educacao bancaria, esta ligado ao que mais tarde ele
denominara de paradigma da pedagogia tradicional, o qual também é baseado no
ato de depositar, de transferir, de transmitir valores e conhecimentos. Cabe a esta
educacgao adaptar os homens ao mundo, quanto mais adaptados, mais educados.

Essa concepcao também esta presente na educagcdao bancaria, existindo
nesta uma relacao vertical e autoritaria, em que o saber é dado, fornecido de cima
para baixo, manda quem sabe, ou seja, o educador, e ao educando, que nada sabe,
cabe apresentar-se passivo para poder aprender, pois é difundida a idéia de que ha
igualdade de oportunidades para ingresso nos altos padrées da sociedade, sendo
que chegar até la depende do esfor¢o de cada um e esse exige obediéncia cega.

O educando torna-se um objeto para receber paternalisticamente a doacéo do
saber do educador, sujeito Unico de todo o processo, e torna-se ainda propicio ao
ajustamento, adaptando-se ao que |Ihe é proposto, sendo que o alcance de sucesso
ou ndo em sua caminhada € tido como mérito proprio.

Através da educacao bancaria, conforme Freire (1987), ndo ha criatividade,
nao ha transformacdo, ndo ha saber, pois os educandos ndao sao chamados a
conhecer, mas a memorizar o conteludo. Dessa forma, se anula o poder criador dos
estudantes, estimula-se sua ingenuidade e nao sua criticidade, sendo que a
educacgao se transforma em uma pratica de dominacao, pois € narrado um mundo
harmonioso, em que o sujeito, educado para a ingenuidade, se acostuma e
acomoda ao mundo da opressdo. A educacéao através dos depédsitos, € destinada a
preservar a cultura e o conhecimento, os quais, segundo Freire (1987), da forma
como o sdo colocados, ndo se apresentam como verdadeiros, mas como manobra
de dominagéo, satisfazendo aos interesses dos opressores.

Entretanto, segundo Freire (1987, p.70):

O que nao percebem os que executam a educagédo “bancéria” [...] E que,
cedo ou tarde, os proprios “depédsitos” podem provocar um confronto com a
realidade em devenir e despertar os educandos, até entao passivos, contra
a sua ‘domesticacao’. A sua ‘domesticagao’ e a da realidade, da qual se
lhes fala como algo estatico, pode desperta-los como contradicdo de si
mesmos da realidade.
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Esse confronto com a realidade e o despertar para contradicao existente entre
0 que é “ensinado” aos educandos e o que acontece na sociedade, pode fazer com
que despertem duvidas em relagdo a educacao, principalmente a propiciada na
escola, pois esta altera muito pouco a vida de cada estudante, principalmente no
meio rural, pois, como diz um lavrador, citado por Brandao (1981, p.10), “[...] a gente
fica pensando: o que € que a escola ensina, meu Deus? Sabe? Tem vez que eu
penso que pros pobres a escola ensina 0 mundo como ele nao é.”

As palavras do lavrador anunciam a descrenca que se tem incorporado no
meio rural as escolas, afinal, elas, ao que se pode perceber, muito pouco expressam
a realidade deste ambiente onde o estudante se encontra, mesmo estas se
localizando neste meio. Também Breitenbach (2005) afirma isso quando diz que a
educacao bancaria nos dias de hoje é vivida claramente pela educacao formal.

Porém, ndo é s6 na educacao formal que o modelo de educacao bancaria é
percebido, pois analisando as praticas extensionistas, elas por muito tempo foram (e
talvez hoje ainda sejam) orientadas por uma educacdo que seguia os preceitos
desse modelo educacional.

A extenséo rural surgiu no Brasil em 1948 e foi fortemente influenciada pelo
modelo extensionista americano, em que eram treinados extensionistas para “educar
o homem do campo”, ou seja, disseminar e orientar os agricultores a aplicar novas
tecnologias no meio rural, as quais levariam a um aumento da producao agricola, e
que acreditava-se resultaria também em melhorias da qualidade de vida para
populacdo rural®. Conforme Silva (1992, p 114) “Como o homem rural é tido como
incapaz de, por si s6, buscar meios que viabilizem ascensdo econémico-social, a
‘tabua de salvacao’ passa a ser, portanto, o projeto educativo extensionista.” (SILVA,
1992, p.114).

A extensdo rural sempre foi permeada por paradigmas educacionais. Os
proprios extensionistas se referiam ao seu trabalho como uma educagéo extra-
muros (SILVA, 1992), sendo que desde o surgimento da extensdo rural em solo
brasileiro até meados de 1979 aos agricultores eram depositados conhecimentos,
técnicas, que nao partiam da realidade destes, mas do que os centros de pesquisa,

seus técnicos, os governantes julgavam necessario. Isso evidencia que os principios

® Sobre a histéria da Extensdo Rural pode-se citar obras como de Fonseca (1985), Queda (1987) e
Peixoto (2008).
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que orientaram as praticas extensionistas por tempos foram da pedagogia bancaria,
referida cima.

Em 1980 ha uma reorientagdo para as acOes educativas dos servicos
extensionistas, desde esse periodo até hoje o discurso teérico que se verifica na
academia, nos marcos legais e governamentais sobre as praticas extensionistas
defende a utilizacdo de um enfoque participativo, que valoriza a participacao dos
agricultores e o didlogo com estes na busca pelo desenvolvimento rural. Defende-se
a utilizacao dos principios da pedagogia libertadora nas praticas extensionistas.

Entretanto, assim como nas escolas, acredita-se que na realidade muitas
acOes extensionistas ainda estdo pautadas em uma educacao bancaria, pois ainda
muito se verifica a relagao vertical entre etensionistas e agricultores, o depoésito de
técnicas e conhecimentos isolados do contexto em que o agricultor se encontra.

Desse modo, devido a essa educacao bancaria, que por décadas orientou a
acao pedagobgica extensionista e hoje, as vezes, ainda se apresenta na pratica,
varios agricultores despertaram para a contradicdo muitas vezes existente entre o
que lhes era, e é, proposto e a realidade, podendo compreender-se, assim, a
resisténcia que muitos técnicos verificam nos agricultores para aceitar determinada
recomendagao.

Até aqui a educagao escolar, formal e também a n&o-formal basicamente
foram apresentadas como colaboradoras para a consagragdo da desigualdade
social e desse modo, Brandao (1981) questiona-se sobre por que ainda acreditar na
educacgao, principalmente escolar. Para tal inquietacdo o préprio autor apresenta

também a ou as respostas:

[...] ‘porque a educacgdo é inevitavel’. Uma outra, melhor seria, ‘porque a
educagao sobrevive aos sistemas e, se em um ela serve a reprodugéo da
desigualdade e a difusédo de idéias que legitima a opressao, em outro pode
servir a criacao da igualdade entre os homens e a pregacgéo da liberdade’.
Uma outra ainda pode ser: ‘porque a educagédo existe de mais modos do
que se pensa e, aqui mesmo, alguns deles podem servir ao trabalho de
construir um outro tipo de mundo’. (BRANDAO, 1981, p.99)

A partir destas respostas o autor acima se utiliza dos principios freirianos,
argumentando que é preciso “Reinventar a educacao”, pois ela se apresenta como
invencdo humana e, se foi ou é usada para manter a opressao, pode ser usada para
o oposto. De acordo com Brandao (1981), Freire ao criticar a educacado bancaria

quis destruir a idéia de que ela € maior do que o homem, de que o homem é produto
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dela, pois antes disso, a educacéo é produto do homem. E importante relembrar que
existem varios tipos de homens, que criam varios tipos de educacgao, e estas vao
recriar novamente varios tipos de homens.

Nessa perspectiva, essa nova educacao, conforme Freire (1987), é a
educacado problematizadora ou libertadora, a qual ndo pode fundamentar-se no
deposito de conteudos, como se os homens fossem seres vazios, pois 0s
estudantes sao considerados também sujeitos cognoscentes, assim como o0
educador, sendo que é superada a extrema diferenciacdo entre educador e
educando. O educador, entdo, “...] jA ndo € o que apenas educa, mas 0 que
enquanto educa, é educado, em didlogo com o educando que, ao ser educado,
também educa. Ambos, assim, se tornam sujeitos do processo [...]” (FREIRE, 1987,
p. 78).

Percebe-se que o didlogo, a dialogicidade, negada pela educacao bancéria, é
essencial na educacado problematizadora, sendo que através dele busca-se o
desvelamento da realidade, que resulta em uma insercédo critica de educando e
educador nesta. Dessa forma, a educacao surge como pratica da liberdade, em que
os educandos em suas relagdes com o mundo vao desenvolvendo a capacidade de
captacdo e compreensao deste, percebendo a realidade ndo mais como estatica,
mas como em transformacao, em processo.

Na educacao problematizadora, os conteldos ndao sdao mais apresentados
como retalhos da realidade, como uma realidade que ndo existe, como coloca o
lavrador citado acima, mas sim se busca uma ligacédo dos conteudos, da teoria, com
a pratica, com a cultura do educando e com a consciéncia que ele tenha desta. O
homem é considerado e valorizado como ser historico, pois se sua pratica supde um
saber e conhecer é interferir na realidade, 0 homem é um sujeito da histéria, um
sujeito capaz de transformar-se e transformar. Nessa perspectiva, a relacado
dialégico-educadora, proposta por Freire, parte sempre da realidade do educando,
de seus conhecimentos e experiéncias, para, a partir dai, construir-se um
conhecimento novo, uma cultura ndo mais vinculada aos interesses do opressor,
mas vinculado aos interesses do oprimido.

Percebe-se que a educagdo problematizadora ou libertadora engloba o
paradigma construtivista da educacdo. Este paradigma valoriza a realidade e os
conhecimentos do ser cognoscente no processo de conhecer, defende que o
conhecimento € fruto da interacdo entre o sujeito e o meio, resultado da acédo que o
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sujeito realiza sobre o objeto que deseja conhecer. Desse modo, o conhecimento
nao é estatico, acabado, mas esta sempre se (re)construindo, através da acao e
interacdo do homem com o meio fisico e social (BECKER, 1994).

Analisando o apresentado sobre o paradigma construtivista de educacéao e a
educagcdao problematizadora, pode-se perceber que estes possuem certa
semelhanca ou ligacdo com a recente orientacdo educacional para a atividade
extensionista, ou seja, enfoque tedrico-metodoldgico participativo. Pode-se dizer isso
porque esse enfoque, assim como na educacao libertadora, valoriza o dialogo e a
relacdo horizontal entre agricultor e extensionista. Com uma orientacdo pedagogica
valorizando a participagdo do agricultor espera-se que este venha constituir-se
sujeito ativo no desenvolvimento rural, ndo mais passivo, sendo somente treinado e
orientado pelo extensionista.

No enfoque tedrico-metodoldgico participativo o trabalho conjunto entre
agricultores e extensionista tem o intuito de os agricultores conseguirem, ao longo
do tempo, desenvolver autonomia para identificar seus problemas, elaborar
propostas, administrar e fiscalizar. Além disso, os processos de participagao popular
também ocorrem quando o extensionista se dirige a um grupo de agricultores para
auxilia-los no que for necessério, sendo que as decisdes sdo tomadas pelo grupo,
envolvendo técnicos, dirigentes, agricultores, através de reunides.

Além da colaboracao do educador e filésofo Paulo Freire nos esclarecimentos
referentes as diferentes concepcdes de educacado apresentadas acima, ele ainda
dedica uma obra especifica a andlise da pratica extensionista, ou seja, o livro
“‘Extensdo ou Comunicagdo?”, escrito em 1968, durante seu exilio no Chile.
Segundo o educador (1982, p.22), o “campo associativo” de significacdo do termo
extensdao esta relacionado a ‘[...] transmissdo, entrega, doagdo, messianismo,
mecanicismo, invasao cultural, manipulacéo [...]", termos estes que negam o homem
como um ser transformador do mundo e ndo correspondem a um que-fazer
educativo libertador, mas sim a um que-fazer educativo dominador e opressor.

Dessa forma, como contraponto ao termo extensao, o autor acima apresenta
0 conceito de comunicacao. Esta ndo se resume em transmissao de conhecimento
por parte de alguém que sabe- o agrobnomo- a alguém que nada sabe- o0 agricultor-
mas sim, implica numa relacao dialdgica e linear entre educador e educando, tendo-

se assim, uma socializagdo de saberes.
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Freire (1982) aponta que ao agrbnomo-educador faz-se necessario
compreender e entender a visdo de mundo do agricultor acerca dos problemas que
vivencia, para que assim esse agronomo-educador possa, através do dialogo e da
problematizacdo do homem com o mundo real, propiciar com que 0 camponés
perceba criticamente a realidade na sua totalidade. Para um que-fazer educativo
libertador, Freire (1982, p.93) apresenta duas requisicées ao agrénomo- educador:
crer no povo simples, nos camponeses e comungar com eles e com eles
“pronunciar’” o mundo. A partir dai o desafio apresentado ao extensionista como
educador € o de pensar sua acao nao mais com o fim de persuadir o agricultor a
adotar as tecnologias, ndo mais como repassador destas, mas como um agente da
mudanca, exercendo sua atividade junto aos agricultores de forma dialdgica e
problematizadora.

Percebe-se que sdo muitas as criticas a uma educacéo tradicional, bancaria a
as praticas extensionistas que seguem orientacdes deste modelo educacional. Ao
mesmo tempo, sdo varios os desafios, as orientacdes e transformacdes necessarias
para que se possa haver uma educacéo libertadora, problematizadora e uma acgao
extensionista de acordo com este principio de educagao.

1.2 Educacao e Desenvolvimento Rural

A educacao foi e é considerada essencial para o desenvolvimento dos seres
humanos tanto em nivel pessoal quanto profissional e econémico. No ambiente rural
nao € diferente, entretanto a que se pensar qual desenvolvimento se pretende ao
meio rural e qual o papel da educacao nesse contexto.

Antes de ter-se uma leitura mais aprofundada sobre o tema deste capitulo, o
que se pensava ao ouvir o termo desenvolvimento rural € que ele definia a busca por
um desenvolvimento uniforme no rural, ou seja, uma estratégia de desenvolvimento
para todos os ambientes rurais. Talvez essa percepcao ocorresse em funcao das
propostas de desenvolvimento rural estabelecidas em diferentes épocas, que
geralmente foram de carater genérico, pontuando as mesmas metas para 0s

diferentes ambientes rurais do pais.
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Schneider (2004) aponta como uma estratégia ou elemento-chave para o
desenvolvimento rural o protagonismo dos atores sociais e sua participacao politica,
pois ele acredita que se o publico do ambiente rural que se pretende desenvolver
tiver espaco para colocar suas percepcdes, € ser protagonista desta leitura de
realidade, do estabelecimento de objetivos, as estratégias escolhidas, a
hierarquizacao de prioridades, as metodologias, podem ser mais eficientes na busca
pelo desenvolvimento rural.

Também Veiga (2001) vai dizer que o desenvolvimento rural € um fendmeno
intrinsecamente local e regional, que tem como eixos a valorizacao e fortalecimento
da agricultura familiar, a diversificacdo das economias dos territérios, o estimulo aos
setores de servicos e a pluriatividade, estimulo ao empreendedorismo local e o
“‘empurrao” do Estado para formacao de arranjos institucionais locais. Desta forma, o
desenvolvimento rural pode ser entendido como a combinacdo de aspectos
econbmicos, sociais e ambientais, integrando atividades diversas, inclusive
atividades nao-agricolas.

Para Veiga (1998, p.7) desenvolvimento significa “[...] um processo sistémico
mediante o qual uma economia consegue simultaneamente crescer, reduzir
desigualdades sociais e preservar 0 meio ambiente.” O desenvolvimento rural,
entdo, segundo apontado por este autor (2002), o qual é citado por Wanderley
(2003), deve enfrentar trés desafios principais: vencer a precariedade social dos
habitantes do campo; vencer o isolamento das populacdes rurais; assegurar a
cidadania do homem do campo, no campo.

Em um texto preparado para a Confederagcdo Nacional dos Trabalhadores na
Agricultura (CONTAG), que segundo site da confederagdo, € a maior entidade
sindical de trabalhadores e trabalhadoras rurais da atualidade, Veiga (1998) coloca
que, além do acesso a terra e de programas para o fortalecimento da agricultura
familiar, a questdo educacional deve ser uma reivindicacdo urgente do Movimento
Sindical dos Trabalhadores e Trabalhadoras Rurais (MSTTR), ligado a CONTAG,
para que se consiga vencer os desafios supracitados. Conforme Veiga (1998, p. 20-
21):

Hoje esse eixo propositivo deve se voltar principalmente para a
consolidagéo, expansao e aperfeicoamento de agbes como o PRONAF,
PROGER-Rural e a politica de assentamentos. Mas é bem possivel que
amanha todas essas agOes devam ser integradas em um amplo programa-
rede voltado ao fortalecimento da familia rural, cuja principal énfase
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certamente sera a educacdo [..] O ponto de estrangulamento do
desenvolvimento rural é o ensino, principalmente o de primeiro grau (grifos
do autor).

Como este trabalho trata de aspectos voltados a questdo educacional de uma
comunidade quilombola, € importante ressaltar as familias das comunidades
quilombolas rurais, geralmente, vivem do que produzem em pequenas propriedades
no rural, ou do trabalho como empregados em propriedades, portanto sao
agricultores familiares e trabalhadores rurais e estdo envolvidos nas reivindicacdes
desse movimento.

Além disso, no que tange as representacdes especificas das comunidades
quilombolas, tanto o Movimento Negro quanto o Movimento Quilombola também
defendem que a promoc¢édo de uma educacao que considera e valorize a etnicidade
e historicidades desse publico é fator essencial para construcdo de uma identidade
quilombola, para uma maior auto-estima das pessoas dessas comunidades,
principalmente as rurais, e consequentemente, para o alcance de uma organizacao
social que busque o desenvolvimento das comunidades do rural remenescentes de
quilombos.

Os apontamentos acima demonstram a urgéncia de se colocar a questao
educacional escolar, e nesta, a valorizacdo da diversidade do e no rural em debate,
entretanto para que isso aconteca € preciso convencer as familias rurais a nao se
contentar com um ensino oferecido e auxilia-las a cobrar a promoc¢ao de um ensino
adequado. Isso sera possivel através do engajamento dos movimentos sociais, e,
pensa-se, das agdes de extensao rural. Mas “vender” essa idéia a estas entidades
apresenta-se como um desafio, segundo Veiga (1998).

Veiga (idem) ressalta a importancia da educagdo para o desenvolvimento
rural baseado em observagdes empiricas em paises como os Estados Unidos, onde
se tem a convicgdo de que o nivel educacional foi essencial para o sucesso tanto
das pessoas do rural que conseguiram se adequar ao patamar da agricultura
tecnoldgica, quanto para as que tiveram que optar pela pluriatividade e também as
que foram obrigados a deixar a agricultura e se ocupar de outras atividades, fossem
elas rurais ou urbanas. O autor afirma que este mesmo acontecimento pode ser

verificado no Brasil,

[...] tanto em casos nos quais o proprio sucesso econdmico dos agricultores
familiares tende a exigir que uma parte da familia encontre outras fontes de
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renda locais, ou em casos nos quais o insucesso torna obrigatério que os
filhos deixem a agricultura, procurem emprego em outras atividades rurais,
ou mudem para as cidades. Em qualquer desses casos o nivel educacional
faz uma tremenda diferenga. E mesmo que ainda nao se possa dizer que na
agricultura brasileira 0 sucesso econdmico esta diretamente ligado ao nivel
educacional, isso ndo demorard muito para ocorrer, pois em areas onde a
pressdao pela inovagdo é mais intensa jA& se pode notar sinais desse
fendmeno [...] Em outras palavras, é simplesmente inconcebivel pensar
qualquer processo de desenvolvimento no qual a educagdo ndo ocupe um
lugar estratégico, (VEIGA, 1998, p.50)

Pode-se perceber entdo que a educacdo mostra-se um importante elemento
rumo ao desenvolvimento rural, pois, como verificado acima, no setor rural a questao
educacional contribuiu para o crescimento intelectual, social e econdémico, este

ultimo ainda muito atrelado a nog¢éao de desenvolvimento.

1.2.1 Algumas Perspectivas Governamentais sobre Educagéo e Desenvolvimento

Como esta pesquisa busca pontuar aspectos referentes a inclusdo
educacional escolar de remanescentes de quilombos, a qual objetiva também a
aprendizagem, o desenvolvimento intelectual, social destes e, consequentemente,
talvez o desenvolvimento rural, analisou-se alguns documentos federais referentes
ao Ministério do Desenvolvimento Agrario (MDA) e ao Ministério da Educacédo
(MEC), Secretaria Especial de Politicas de Promocéao da Igualdade Racial (SEPPIR)
e pesquisou-se a nivel estadual em documentos e paginas eletrénicas da Secretaria
Estadual da Agricultura, Pecuaria e Agronegécio (SEAPA), da Secretaria Estadual
da Educacao (SEC), Secretaria Estadual da Justica e dos Direitos Humanos (SJDH).

Tal investigacdo teve a finalidade de verificar a existéncia ou n&o de
interlocugdes entre as diretrizes estabelecidas pelos ministérios e secretarias
governamentais, referentes aos temas desenvolvimento rural e educacao, pois 0s
ditames governamentais influenciam as agdes sobre essas tematicas de forma
significativa.

O MDA, desde 2005 vem adotando uma proposta de desenvolvimento rural
através de territorios, ou seja, a abordagem territorial como referéncia ao
desenvolvimento rural. Segundo o ministério a utilizacdo dessa abordagem se

justifica em funcao de quatro aspectos:
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Primeiro, porque rural ndo se resume a agricola [...] Segundo, porque a
escala municipal € muito restrita para o planejamento e organizacao de
esforgos visando a promogao do desenvolvimento. E, ao mesmo tempo, a
escala estadual é excessivamente ampla para dar conta da
heterogeneidade e de especificidades locais que precisam ser mobilizadas
com este tipo de iniciativa. Terceiro, porque na ultima década e meia tem se
acentuado o movimento de descentralizagdo das politicas publicas, com a
atribuicdo de competéncias e atribuicbes aos espacgos locais. Por fim, em
quarto lugar, o territério € a unidade que melhor dimensiona os lagos de
proximidade entre pessoas, grupos sociais e instituicbes que podem ser
mobilizadas e convertidas em um triunfo crucial para ao estabelecimento de
iniciativas voltadas para o desenvolvimento. (MDA, 2005, p.8)

Essa abordagem de desenvolvimento rural também € defendida pelo
Conselho Nacional de Desenvolvimento Rural Sustentavel (CONDRAF) no
documento “Politica de Desenvolvimento do Brasil Rural”, desenvolvido por este
orgao ligado ao MDA. Através do enfoque no desenvolvimento territorial rural se
pretende alcancgar a geracao de riquezas com equidade, o respeito a diversidade, a
solidariedade, a justica social e a inclusdo social (MDA, 2005). Para tal o MDA
valoriza e apdia a capacitacdo de agentes de desenvolvimento, através de acdes
educacionais de nivel formal, ndo formal e informal, pois como pontuado no

“Relatério de Avaliacao do Plano Plurianual 2008-2011”, realizado pelo MDA:

Esta iniciativa tem por objetivo o fortalecimento do capital social nos
territérios rurais, bem como o desenvolvimento de competéncias e
habilidades necessérias a gestdo social do processo de desenvolvimento
territorial e se d& por intermédio da formacéo e capacitagdo de agentes de
desenvolvimento territorial [...] Pode-se destacar ainda: Articulacdo e
gestdo compartilhada do Programa Saberes da Terra, para a formagao de
jovens e adultos agricultores familiares, em parceira com o MTE, MEC e
unidades gestoras do MDA;[...] Ampliacdo do apoio a projetos de incluséo
politica, econémica e social de jovens e mulheres agricultores/as familiares,
povos e comunidades tradicionais, em parceria com o Programa de
Promocgéo da Igualdade de Género, Raga e Etnias - PPIGRE, movimentos
sociais e sindicais; Fortalecimento de ac¢bdes de educacdo do campo e
cultura, em parceria com o MEC, MINC, movimentos sociais e sindicais;
Conclusé@o do Curso de Formagao em Desenvolvimento Territorial para 45
educadores/as de Escolas do Campo do Territério Alto Médio Uruguai — RS
em parceria com a Universidade Regional Integrada — URI — Campus de
Frederico Westphalen.(MDA, 2009, p.9).

Além disso, ressalta-se o papel do CONDRAF, um 6rgao integrante da
estrutura do MDA que tem a finalidade de, conforme informacao da pagina eletrénica
do Ministério, propor diretrizes para a formulacao e a implementacdo de politicas
publicas, constituindo-se em espaco de concentracdo e articulacdo entre os
diferentes niveis de governo e as organizacbes da sociedade civil, para o

desenvolvimento rural sustentavel, a reforma agraria e a agricultura familiar.
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Esse 6rgdo possui como um de seus grupos tematicos o referente a
educacgao do campo, o que mostra que para 0 MDA a educacéao € fator necessario
para se conseguir o desenvolvimento rural. Tal grupo visa “Fortalecer a educagao do
campo, formal e ndo formal, de modo a contribuir para a ampliacdo da democracia e
a construgéo da sustentabilidade do campo.” (MDA, 2009).

E importante esclarecer que por agdes de educacdo formal o CONDRAF
entende a escolarizacdo desenvolvida pelo sistema escolar publico nas esferas
federal, estadual, municipal e comunitario e como acdes educacionais nao-formais
julga-se a formacdo politica, sindical, técnica, produtiva, religiosa, cultural
desenvolvida por instituicdes governamentais de extensao rural, assisténcia técnica,
pesquisa e por 6rgaos nao governamentais da sociedade civil.

Existem ainda as ag¢des educacionais informais, que ndo sao citadas no
objetivo do grupo tematico, mas aparecem em algumas de suas proposicoes, tais
acoes sao definidas como espontaneas, vindas ndo s6 de organizagbes, mas
sobretudo de pessoas, da familia, da comunidade, da cultura, do trabalho, que no
dia a dia da vida cotidiana proporcionam licbes, promovem agbdes pedagogicas,
tanto em préticas profissionais, sociais, culturais, como com fim econdmico (MDA,
2009).

Percebem-se ainda nos escritos do MDA que por vezes aparece o termo
desenvolvimento sustentavel ou sustentabilidade, fato este que também ocorre ao
verificarem-se os documentos do MEC, da SEPPIR, da Secretaria da Agricultura,
Pecuaria e Agronegécio (SEAPA) e da Secretaria Estadual da Educacao (SEC).
Documentos e noticias desses 6rgaos também citam a educacao como esfera para
o desenvolvimento sustentavel.

Em relacdo ao MEC, atualmente ele é dividido em cinco secretarias, sendo a
Secretaria de Educacdo Continuada, Alfabetizacdo, Diversidade e Inclusao
(SECADI) a responsavel por acoes referentes a educacdo do campo, educacao de
jovens e adultos, educacao de povos indigenas e quilombolas e educacao especial.

Além desta secretaria, o MEC recentemente organizou uma grande
conferéncia a fim de discutir o desenvolvimento da educacéo nacional. Este evento
foi denominado Conferéncia Nacional da Educacdo (CONAE) e em seu documento
final pode-se observar a referéncia ao desenvolvimento sustentavel e a valorizagao

do que vem sendo apontado também pelo CONDRAF no ambito educacional.



30

Inserir uma concepgdo de sustentabilidade socioambiental, articulada a
politica e a orientagdo nacionais, que vém sendo apontadas pelo Conselho
Nacional de Desenvolvimento Rural Sustentavel e suas diretrizes, e, no
caso especifico dos povos do campo, pela Politica Nacional de
Sustentabilidade Socioambiental dos Povos e Comunidades Tradicionais
(Decreto 6.040/07). (MEC, 2010, p.142)

Também isso acontece na Portaria CNE/CP n® 10, de 2009, que contem
indicagbes para subsidiar a constru¢do do Plano Nacional de Educagéo 2011 — 2020
e orienta que no ambito educacional faz-se essencial:

Garantir na conceituagcdo, a relagdo educacdo e ecossistema
homem/natureza/sociedade e inserir concepcdo de desenvolvimento
sustentavel, articulado com a politica e a orientagdo nacionais que vém
sendo apontadas pelo conselho nacional de desenvolvimento rural
sustentavel e suas diretrizes e, no caso especifico dos povos do campo, na

politica nacional de desenvolvimento sustentavel dos povos e comunidades
tradicionais (Decreto n® 6.040/2007). (BRASIL, 2009, p.34)

No Relatério de Avaliacdo do Plano Plurianual 2008-2011, da SEPPIR, o
desenvolvimento sustentavel nas comunidades remanescentes de quilombos
também é enfatizado quando do relato dos resultados do Programa Brasil
Quilombola, o qual objetiva “Assegurar as comunidades remanescentes de
quilombos a propriedade de suas terras, desenvolvimento econémico sustentavel,
infra-estrutura adequada para suas atividades, melhoria das condi¢des de vida [...]”
(BRASIL, 2009, p.9).

Dentre as doze metas fisicas e financeiras do programa supracitado, como
terceira encontra-se o0 apoio ao desenvolvimento da educagcdo nas comunidades
quilombolas (tanto rurais quanto urbanas) e logo apds tem-se como proposicdo o
apoio ao desenvolvimento sustentavel das comunidades quilombolas. Isso denota,
talvez, a importancia e a esperanca que se deposita na educagao para o alcance do
desenvolvimento nas comunidades.

Desse modo, percebe-se que em seus documentos o MDA, o MEC e a
SEPPIR direcionam esforcos para que suas acdes possam ser complementares,
bem como apreciam uma forma de desenvolvimento sustentavel.

Em informagdes e documentos alusivos a SEAPA, a SEC e a SUDH, em seus
arranjos tedricos, ndo é possivel verificar um entrosamento claro no ambito de
desenvolvimento rural, de desenvolvimento nas comunidades rurais quilombolas

ligado a questdo educacional escolar.
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No site da SEAPA pode-se perceber que o desenvolvimento rural € bastante
pautado no desenvolvimento agricola, e a uUnica referéncia a questao educacional

apareceu no Programa de Assisténcia Técnica e Extensao Rural, o qual objetiva:

Catalisar a melhoria da qualidade de vida das familias rurais mediante
conhecimentos que norteiem beneficios sociais em seu cotidiano.
Empreender a educacdo, o apoio e a divulgacdo de tecnologias que
possibilitem obter maior producdo a partir dos recursos que a sociedade
dispde e que a natureza faculta. Incentivar e assistir o publico beneficiario
na busca da sustentabilidade s6cioambiental. (site da SEAPA7)

Em relacdo aos documentos da SEC, existe no Plano Estadual de Educagéao
mencao ao ensino no meio rural e a educagdo quilombola. Em suas diretrizes o
Plano propde a valorizacdo do meio rural, da cultura quilombola, a promocéao
cidadania e do desenvolvimento sustentdvel, mas nao alude diretamente ao
desenvolvimento rural, apesar desses outros aspectos, acredita-se, suscitarem esse.

Conforme o Plano Estadual de Educacéo:

Investimentos em politicas educacionais, além de outras, sdo necessarios
para que as populagdes de cultura afro-brasileira possam manter suas
formas tradicionais de utilizagdo do meio em que vivem e preservar seus
usos e costumes [...] Uma efetiva proposta de educacéo para o meio rural
deve partir do resgate da auto-estima do trabalhador do meio rural, em que
se construa a cidadania de criangas e jovens, filhos desses trabalhadores.
Um projeto politico-pedagdgico ambicioso tem que ter no seu horizonte a
necessidade de desenvolver e ampliar politicas publicas que estejam
integradas em um processo de desenvolvimento sustentavel para garantir a
permanéncia da populagcdo rural em seu meio, trabalhando, vivendo e
produzindo sua cultura local. (SEC, 2010, p.82 e 91)

No que tange o verificado no site da SJDH, pode-se perceber que esta
secretaria, ao tratar de acdes junto ao publico quilombola, também nao faz alusédo
direta a questdo educacional como colaboradora para o desenvolvimento. A
secretaria, em noticia divulgada em seu site em 29 de marco de 2011, apresenta
que estd em processo de discussdao de politicas de inclusdo dos quilombolas,
buscando o desenvolvimento social e econémico destes.

Apés essas verificagcbes pode-se perceber que tanto a SEPPIR quanto a
SJDH, que estdo mais diretamente ligadas a acdes voltadas ao publico
remanescente de quilombos, enfatizam o desenvolvimento econémico. Isso faz com

que se possa pensar que as agdes desses 6rgaos sao bastante influenciadas pelo

" www.saa.rs.qgov.br .
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pensamento difundido em meados dos anos 60, de desenvolvimento entendido
basicamente como crescimento econémico. Outro aspecto que pode fazer com que
essas secretarias enfatizem o setor econébmico é a desigualdade que esses povos
sofreram e em muitos lugares ainda hoje sofrem, fazendo com que muitas familias
quilombolas rurais vivam em situacao econémica precaria.

Ainda referente ao apresentado sobre os Ministérios e Secretarias subscritos,
observa-se a constancia do termo desenvolvimento sustentavel ou sustentabilidade
em varias informagdes dos sites e documentos federais e estaduais analisados.
Dessa forma, acredita-se importante aqui trazer alguns esclarecimentos acerca
desses termos.

Segundo Candiotto e Corréa (2004), a questao da sustentabilidade comecou
a ganhar referéncia em 1950, devido a problematica ambiental, sendo que em 1970,
surge uma teoria que relaciona a degradacdo ambiental ao modelo de
desenvolvimento pautado no uso intensivo e exploratério dos recursos naturais. Tal
teoria, chamada ecodesenvolvimento, é apresentada por Ignacy Sachs que defende
mudang¢as no modelo de desenvolvimento, o qual se constituiria pela satisfacao das
necessidades basicas da humanidade, pela solidariedade com as geracgdes futuras e
pela participacdo da populacao e o respeito as culturas nativas.

Com a propagagédo da teoria do ecodesenvolvimento, a Organizagdo das
Nacdes Unidas (ONU), na Conferéncia das Nag¢des Unidas sobre Meio Ambiente e
Desenvolvimento (CONUMAD), em 1972, aceita que a degradacao ambiental possui
ligacdo com a forma de desenvolvimento adotado na época e, em 1983, cria uma
comissao para buscar harmonizar com propostas realistas a questdo: meio ambiente
e desenvolvimento. Desse modo, alguns anos depois é publicado o documento
“Nosso Futuro Comum”, conhecido como Relatério Brudtland, no qual surge o
desenvolvimento sustentavel visto como aquele que “[...] atende as possibilidades do
presente sem comprometer as possibilidades das geracdes futuras atenderem suas
préprias necessidades” (UNESCO, 1991, p.9)

Em 1992, no Rio de Janeiro, tem-se a segunda CONUMAD, com a
participacdo de entidades como ONGs e grupos religiosos, em que se estabeleceu a
Agenda 21 global, indicando assim as diretrizes para o desenvolvimento sustentavel
do planeta. Nesse evento diversos paises comprometeram-se em preparar as

Agendas 21 nacionais até o final de 2002, sendo o Brasil um desses paises e isso
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implica a constante utilizacdo do temo desenvolvimento sustentdvel em documentos
oficiais do governo (CANDIOTTO e CORREA, 2004).

No entanto, existem varias criticas a este modelo de desenvolvimento, pois a
Agendo 21 global propée que o alcance do desenvolvimento sustentavel exigira
altos investimentos e custos, dessa forma mantendo-se a dependéncia de uma
l6gica capitalista de acumulacdo e necessidade de dinheiro e papéis para o

desenvolvimento. Candiotto e Corréa (2004, p. 269-270) destacam entdo que:

[...] a proposta de desenvolvimento apresentada e propagada pela ONU,
financiada pelo Banco Mundial, e adotada nos discursos de varios governos
nacionais, esta muito subordinada aos interesses do capitalismo neo-liberal
e, consequentemente, das grandes corporacoes transnacionais, do que a
uma proposta de mudanga na concepg¢do de desenvolvimento, onde
prevalece a justica social, usos e manejos menos degradantes do
ecossistema, e a participagéo efetiva da sociedade na tomada de decisodes.

Leff (2001) também critica 0 modelo de desenvolvimento sustentavel quando
diz que tal modelo é dualista, definindo duas terminologias para ilustrar tal
afirmagdo: o desenvolvimento sustentavel e o desenvolvimento sustentado. O
primeiro exige uma mudanca ideolégica e politica no que diz respeito a relacao
sociedade e natureza e o segundo refere-se ao discurso da ONU, apoiado em um
ambientalismo neo-liberal, em que o mercado, o capital sdo apontado como
essenciais para o desenvolvimento sustentavel.

Ao se refletir sobre o pontuado por Leff, surge a indagacdo a respeito do
compromisso da educacdo na efetivacdo do desenvolvimento sustentavel, pois
como através dela que a pessoa adquire 0s usos, as crencas, 0s valores morais da
sociedade, pensa-se que ela se apresenta um elemento importante para a
consolidacdo desse modelo de desenvolvimento.

Desse modo, o MEC valorizar e almejar em seus discursos a
sustentabilidade, ja é um importante passo rumo a efetivacdo desta, que, se
alcancada, sera a custa de passos lentos. Pois para haver mudancas ideolégicas e
politicas € preciso haver mudangas culturais e no século XX| a cultura da
degradacao, da supremacia do homem sobre a natureza ainda esta muito presente.

Em relagdo ao papel da educacao frente ao desenvolvimento sustentavel, a
ONU ja o reconheceu e, conforme Moreira (2008, p. 21) “Em dezembro de 2002, a

Assembléia Geral das Nacbes Unidas aprovou a Resolugcdo n. ° 7/254, a qual



34

determinou que a partir de 2005 tivesse inicio a Década da Educagédo para o
Desenvolvimento Sustentavel (DEDS)”.

Além disso, em um documento oficial da Organizacdo das Nacdes Unidas
(ONU) tem-se que para uma educacao voltada ao desenvolvimento sustentavel os
padrbes de producao e de consumo das sociedades industrializadas ndo podem ser
mantidos, considerando-se os recursos do planeta. Percebe-se assim, que este
documento vai ao encontro do que diz Leff, ou seja, que € preciso haver uma
mudanga de pensamento e acgdes, pois 0 sistema capitalista, colocado da forma
como esta, mostra-se ameacador a vida humana.

Em relacdo ao sobredito, o projeto da DEDS traz que:

Poucos objetivos séo mais urgentes e criticos para o futuro da humanidade
do que assegurar a melhoria constante da qualidade de vida para esta e
para as futuras geragdes, o respeito a nosso patriménio comum — o planeta
em que vivemos. Como pessoas, procuramos mudangas positivas para nés
mesmos, para nossos filhos e netos, devemos fazer isto respeitando o
direito de todos de fazer o mesmo. Para isso, devemos aprender
constantemente sobre ndés mesmos, nosso potencial, nossas limitagoes,
nossos relacionamentos, nossa sociedade, nosso meio ambiente, nosso
mundo. A educagao para o desenvolvimento sustentavel € um esforgo vital
e eterno que desafia individuos, instituicdes e sociedades a olhar para o dia
de amanha como um dia que pertence a todos nd6s ou ndo pertencera a
ninguém. (UNESCO, 2005, p.25, grifo nosso).

Sendo o esforco da humanidade ‘“vital e eterno” para a superacdo das

dificuldades causadoras de uma situagado de insustentabilidade mundial, acredita-se
que, como os termos destacados acima ja colocam, tanto esse problema como sua
solucéo ndo tem, e talvez nem tenham, uma resolucao definitiva, pronta, que seja
oriunda de uma nova tecnologia. Pensa-se que o que cabe a humanidade, e que
pode ser, a longo prazo, um caminho para a sustentabilidade, seja uma continua
preocupacao e prevencao, que gerem as transformacdes pontuadas por Leff,
visando a sobrevivéncia do homem e da vida neste planeta.

Além das colocacdes acima, cabe destacar que desde a Rio 92% vem se
difundindo o termo desenvolvimento rural sustentavel, e nos documentos do MDA e
da SEC ele apresenta-se quase que constante. Conforme Candiotto e Corréa
(2004), o Conselho Nacional de Desenvolvimento Rural (CNDR), criado pelo Decreto
n® 3.200 de outubro de 1999, que elaborava o Plano Nacional de Desenvolvimento

8 || Conferéncia das Nacgdes Unidas sobre Meio Ambiente e Desenvolvimento Humano, realizada em
1992 no Rio de Janeiro.
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Rural (PNDR), em junho de 2000, pelo Decreto n® 3.508, passa a chamar-se
Conselho Nacional de Desenvolvimento Rural Sustentavel e elaborar o Plano
Nacional de Desenvolvimento Rural Sustentavel (PNDRS). Assim, o autor coloca
que ‘[...] chama atencado a adigao do termo sustentavel, tanto no conselho, como no
plano nacional e nos municipais” (CANDIOTTO E CORREA, 2004, p 273).

Mas no que consiste esse desenvolvimento rural sustentavel? Segundo
Navarro (2001) o “sustentavel” atrelado ao desenvolvimento rural, refere-se
especificamente a questdes ambientais das acbes efetivadas sob a ética do
desenvolvimento rural. Ja Almeida (1997) aponta que o desenvolvimento rural
sustentavel faz referéncia a um novo padrdo produtivo, diferente do convencional
que focava somente em padrées econdbmicos. Para Guzman (1997) ndo existe
consenso sobre esse termo, pois o desenvolvimento rural sustentavel pode ser
abordado sob aspectos multiplos. Por fim utiliza-se Candiotto e Corréa (2004), os
quais fazem uma diferenciacdo entre desenvolvimento agricola sustentavel e
desenvolvimento rural sustentavel e, acredita-se, esclarecem o que este Ultimo

engloba. De acordo com os autores:

Cabe ressaltar que ha uma diferengca entre desenvolvimento agricola
sustentavel e desenvolvimento rural sustentavel, pois o primeiro tem seu
enfoque restrito na produtividade dos sistemas agricolas e esta relacionado
as atividades eminentemente agricolas, enquanto o segundo, seria bem
mais amplo e centrado em acdes pautadas na melhoria de qualidade de
vida, que vao além da produtividade agricola, pois envolveriam aspectos
como a conservagao e recuperagao ambiental (4gua, ar, sola, fauna, flora);
saude e saneamento basico; atividades de lazer e valorizagcdo da cultura
local; educagao; afirmagdo da auto-estima; avangos nas relagbes e na
organizagao social, entre outros. (CANDIOTTO E CORREA, 2004, p.270).

Verificando as especificagbes acima sobre desenvolvimento rural sustentavel,
acredita-se que a de Candiotto e Corréa seja a mais completa e talvez va ao
encontro do que quis dizer Guzman, pois pensa-se que o desenvolvimento rural
pode ser abordado sob aspectos multiplos, o que torna complexo o exercicio de
definicdo desse termo e um consenso sobre ele.

Ainda, o desenvolvimento sustentavel, no rural e no urbano, é considerado
por muitos autores - inclusive Candiotto e Corréa (2004) - como uma utopia. Porém,
opta-se por acreditar que ele € uma idéia possivel de se concretizar.

Nesse viés, como a educacao é citada como colaboradora para efetivacao de
um desenvolvimento rural sustentavel, &€ sobre ela que esta pesquisa se debruca
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quando objetiva verificar e analisar se e como as agdes extensionistas voltadas a
cidadania e inclusdao social, realizadas pela EMATER-ASCAR/RS, colaboram ou
podem colaborar para o processo de inclusdo educacional escolar de pessoas de
comunidades quilombolas.

Acredita-se que muitos dos costumes dessas comunidades refletem em
acbes que promovem o desenvolvimento sustentavel referido acima por Candioto e
Corréa (2004), como o respeito a terra e, consequentemente, conservacao
ambiental (agua, ar, sola, fauna, flora), por exemplo.

Entretanto, nas comunidades quilombolas para se ter um desenvolvimento
sustentavel também é preciso que sejam abordados e trabalhados varios aspectos,
como a saude e saneamento basico, a educacdo, a afirmacdo da auto-estima,
valorizagao da cultura local, entre outros.

A educacéao inclusiva tem como base o respeito a diversidade para que se
promova o desenvolvimento do aluno e este consiga colaborar para o
desenvolvimento de sua comunidade e regido. Nesse sentido, a cultura e a
historicidade das comunidades quilombolas, bem como as realidades destas hoje e
0 que leva a estas realidades, podem e devem ser tratados nas escolas, para que
talvez os remanescentes quilombolas possam se autorizar a serem agentes num

movimento de busca e consolidacdo do desenvolvimento rural sustentavel.

1.3 A Educacao Escolar da Populacao Negra Brasileira e a Educacao de
Remanescentes de Quilombolas

A educacgao escolar, apesar de receber criticas de pesquisas no campo da
sociologia e da educacao, € consensualmente entendida como essencial para o
desenvolvimento tanto pessoal quanto profissional dos seres humanos, pois se
atribui a ela a aquisi¢do dos valores racionais e a ascensao social do individuo.

Na histéria brasileira, segundo Brandao e Silva (2008), por muito tempo se
tem uma negligéncia dos governantes com a questdo educacional escolar,
especialmente aquela voltada as camadas mais populares, nas quais se encontra ou
encontrava boa parte da populagdo negra de nosso pais. Historicamente a
escolarizacdo da populacao negra foi um processo deixado a margem, prova disso

pode-se ter ao se verificar o Decreto n® 1.331 de 1854, que proibia a admissao de
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trabalhadores escravizados nas escolas publicas, e aos negros adultos somente era
permitida a instrucdo conforme a disponibilidade de professores. O Decreto n® 7.031-
A, de 1878 permitia aos negros o estudo, mas somente a noite (MELO, 2009).

A populacdo negra mundial s6 comega a ser “olhada” a partir da Convencao
sobre a Eliminacdo de Todas as Formas de Discriminacdo Racial, em 1968,
organizada pela Organizacdo das Nac¢des Unidas (ONU). No documento originario
dessa convencgao a questao educacional é uma das primeiras abordadas, sendo que
no seu artigo 52 o documento afirma que é assegurado a todo e qualquer cidadao o
“Direito a educagcdo e a formacdo profissional.”(ONU, 1968). No artigo 7°%, a
Convencao estabelece que:

Os Estados Partes obrigam-se a adotar medidas imediatas e eficazes,
nomeadamente nos dominios do ensino, da educacgdo, da cultura e da
informacdo, para lutar contra o0s preconceitos que conduzem a
discriminacao racial, e favorecer a compreensao, a tolerdncia e a amizade
entre nacdes e grupos raciais ou étnicos, bem como para promover os
objetivos e principios da Carta das Nagbes Unidas, da Declaragéo Universal
dos Direitos do Homem, da Declaragcdo das Nagdes Unidas sobre a
Eliminagcdo de Todas as Formas de Discriminagdo Racial e da presente
Convencao. (ONU, 1968)

Com relacao a populacdo negra, Melo (2009) destaca trés decénios em que
questbes ligadas a ela sédo discutidas. No primeiro decénio, que compreende o
periodo de 1973 a 1983, sao realizadas campanhas em todo o mundo contra o
racismo. No segundo, de 1983 a 1993, tém-se campanhas em favor dos direitos
humanos e redacdo de um modelo de legislacao contra o racismo, e de 1993 a 2003
hd um destaque ao papel da educagdo na garantia do respeito aos direitos
humanos, incluindo aspectos ligados ao racismo.

A educacgao da populacao afro-descendente comeca ter evidéncia a partir de
1993, apds a Conferéncia Mundial de Educacéao para Todos, realizada em 1990 na
cidade de Jomtiem- Tailandia. Nessa conferéncia foi abordada a questédo
educacional escolar de publicos marginalizados, como negros, indios e pessoas com
necessidades educacionais especiais, € a idéia da universalizacdo da educacao
basica ganhou forca. A partir desse periodo, no Brasil as politicas educacionais
brasileiras passam a ser apoiadas em discursos inclusivos.

No ano de 1994, com a Conferéncia Mundial sobre Necessidades

Educacionais Especiais- acesso e qualidade, realizada em Salamanca, na Espanha,
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tem-se a Declaragdo de Salamanca (1994), um documento orientador as praticas

inclusivas na escola, as quais devem se

[...] ajustar a todas as criancgas, independentemente das suas condigbes
fisicas, sociais, linglisticas ou outras. Neste conceito, terdo de incluir-se
criangas com deficiéncia ou sobredotados, criangas da rua ou criangas que
trabalham, criangas de populagbes remotas ou ndmadas, criancas de
minorias linguisticas, étnicas ou culturais e criangas de areas ou grupos
desfavorecidos ou marginais. (DECLARACAO DE SALAMANCA, 1994. p.6,
grifos do documento)

A Declaragédo de Salamanca, ndo se restringe somente a inclusédo, na escola
comum, das criancas que antes freqliientavam escola ou classe especial. Educacéao
inclusiva € uma nova forma de pensar a educagao escolar, em que se valorize a
diversidade, considerando esta como potencializadora do processo de
aprendizagem, da interacdo dos sujeitos entre si e com seus contextos
(CARVALHO, 2010). A educacao inclusiva objetiva promover equidade educacional,
através da garantia de acesso a educacao escolar de qualidade para todas as
pessoas.

Sendo assim, dentre as criancas de minorias étnicas ou mesmo as de grupos
desfavorecidos ou marginais, muitas vezes estdo as criancas pertencentes a
comunidades remanescentes de quilombos, rurais ou urbanas. Também a
Declaracao esclarece que necessidades educacionais especiais podem ser aferidas
as

[...] as criancas e jovens cujas caréncias se relacionam com deficiéncias ou
dificuldades escolares. Muitas criangas apresentam dificuldades escolares
e, consequentemente, tém necessidades educativas especiais, em
determinado momento da sua escolaridade. (DECLARAGCAO DE
SALAMANCA, 1994, p.6)

Nessa perspectiva, criancas e adolescentes negros, remanescentes de
comunidades quilombolas podem apresentar necessidades educacionais especiais e
um dos fatores destas necessidades podem ser algumas formas de discriminacao
veladas (LOPES, 2005) que acontecem na escola.

Continuando a apresentacdo das conferéncias em que a educacdo da
populacado negra é defendida, o Relatério da Conferéncia Mundial Contra Racismo,
Discriminagcdo Racial, Xenofobia e Intolerancia Correlata, ocorrida em Durbam no
ano de 2001, traz que:
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Reconhecemos que os povos de origem africana tém sido secularmente
vitimas de racismo, discriminacdo racial e escraviddao, e da negacao
histérica de muitos de seus direitos, e afirmamos que eles devem ser
tratados com justica e respeito por sua dignidade e ndo devem sofrer
discriminagdo de nenhum tipo. Reconhecimento deve, portanto, ser dado
aos seus direitos a cultura e a sua prépria identidade; a participar
livremente e em iguais condigbes da vida politica, social, econémica e
cultural; a se desenvolver no contexto de suas aspiracdes e costumes; a
manter, preservar e promover suas proprias formas de organizagéo, seu
modo de vida, cultura, tradicbes e expressdes religiosas; a manter e usar
sua propria lingua; a proteger seu conhecimento tradicional e sua herancga
artistica e cultural; a usar, gozar e conservar 0S recursos naturais
renovaveis de seu habitat e a participar ativamente do desenho,
implementacdo e desenvolvimento de programas e sistemas
educacionais, incluindo aqueles de natureza especifica e
caracteristica; e, quando procedente, o direito a sua terra ancestralmente
habitada; (grifo nosso).

Com as conferéncias e outros movimentos mundiais em favor da equidade
educacional e da educagéo inclusiva, o Movimento Negro Unificado conquista no
Brasil, em 2003, a alteracdo da Lei de Diretrizes e Bases da Educacao Nacional
9.394/1996. Essa conquista se da mediante a promulgacao Lei n® 10.639/2003, que
acrescenta a LDB 9394/96 os seguintes artigos 26-A, 79-A e 79-B, os quais
estabelecem que:

Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e médio, oficiais e
particulares, torna-se obrigatério o ensino sobre Histéria e Cultura Afro-
Brasileira. § 1° O contetido programatico a que se refere o caput deste
artigo incluirda o estudo da Histéria da Africa e dos Africanos, a luta dos
negros no Brasil, a cultura negra brasileira e o negro na formacdo da
sociedade nacional, resgatando a contribuicdo do povo negro nas areas
social, econdémica e politica pertinentes a Histéria do Brasil.§ 2°0Os
conteudos referentes a Histéria e Cultura Afro-Brasileira serdo ministrados
no ambito de todo o curriculo escolar, em especial nas areas de Educagao

Artistica e de Literatura e Histéria Brasileiras. [...] Art. 79-B. O calendario
escolar incluird o dia 20 de novembro como ‘Dia Nacional da Consciéncia
Negra'.

A partir disso, pensa-se que é preciso uma especial atencao a implementagao
desta Lei e a educacédo das criancas e adolescentes das comunidades quilombolas,
proporcionadas nas escolas rurais, pois se a visibilidade da educagéo no meio rural
€ menor que a proporcionada ao meio urbano, a legitimagao do disposto na Lei
10.639/2003, no meio rural pode esbarrar em alguns entraves, sendo um processo
bastante demorado.

Além dessa desatencdo que as escolas do rural sofrem em relacdo as
escolas urbanas, outro fator que pode colaborar para um retardamento na efetivacao

da Lei supracitada nesse ambiente é que por muito tempo nas escolas tem se
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reproduzido uma concepcao de que aos afro-descendente, aos negros nao pertencia
a capacidade para atividades intelectuais, as quais eram sim destinadas a “raca
branca’(BRANDAO e SILVA, 2008);.as criancas negras caberia basicamente o
trabalho bracal quando adultos.

O pensamento acima ainda estd presente em algumas comunidades rurais,
sendo que influencia nas relagdes que se estabelecem no ambiente escolar e na
propria constituicado identitaria das criangas e adolescentes das comunidades rurais
remanescentes de quilombos.

A escola reproduziu por muito tempo outras formas de desqualificacdo das
pessoas negras, principalmente das remanescentes de quilombos, para quais,
devido a condicdo anterior de escravidao, por muito tempo vigorou um olhar de
dominacéao por parte de outras etnias. Na verdade penso que ainda hoje, em muitos
lugares haja essa concepc¢ao acerca das pessoas remanescentes de quilombolas.

Conforme Lopes (2005. p. 187) os negros na histéria do Brasil, juntamente
com os indios, tem sido os mais discriminados e a escola reflete isso, sendo que “[...]
o modelo de educacdo nédo tem sido inclusivo, ainda quando permita a entrada de
todos na escola.”.

Corroborando com o subscrito, o documento Contribuicbes para
Implementacédo da Lei 10.639/2003, elaborado pelo Ministério da Educacao (MEC)
em 2008, apresenta que segundo a série histérica de estudos, qualitativos e
quantitativos, desenvolvidos pelo Instituto de Estudos e Pesquisas Educacionais
Anisio Teixeira (Inep), pelo Instituto de Pesquisas Aplicadas (Ipea) e pelo Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), a maior parte da populacdo afro-
descendente enfrenta cotidianamente processos de exclusdo educacional.

Também um estudo realizado por Castro (2009) demonstra que a taxa de
analfabetismo no Brasil entre pessoas negras e pardas de 15 anos ou mais é de
14,1%, sendo que essa taxa para as pessoas brancas € de 6,1%. No que tange a
diferenciacao desse percentual entre rural e urbano o autor explicita que no meio
rural quase um quarto de sua populacao é analfabeta, j4 para a populagdo urbana
este indice é de 4,4%.

A partir disso 0 que se pode verificar € que existem desigualdades tanto no
que tange a escolarizacdo voltada ao meio rural e ao urbano, quanto dentro do

ambiente escolar entre diferentes etnias.
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No entanto, as diferenciacdes étnicas em seu sentido negativo geralmente
ndo sdo reconhecidas nas escolas. Foi o que se verificou em uma pesquisa®
desenvolvida em 2004, que coletou dados qualitativos ouvindo criancgas,
adolescentes, pais e professores, e 0os analisou tomando por base também dados
quantitativos do Sistema de Avaliagdo do Ensino Basico (Saeb), de 2003.

Na pesquisa foi possivel perceber que alunos negros possuem desempenho
escolar menor do que os alunos brancos e os professores sendo questionados sobre
esse aspecto, quando o reconheciam, atribuiam o baixo desempenho as proprias
criancas, aos adolescentes, a familia, ou as condi¢gées socioecondmicas inferiores
dos alunos (CASTRO & RIBEIRO, 2008).Como o estudo examinou também os
dados do Saeb, esses mostraram que os estudantes negros de todas as “classes
socioeconémicas” analisadas, estdo em desvantagem em relacdo aos estudantes
brancos e essa desvantagem aumenta conforme se observa as “classes” mais altas.
A justificativa dos docentes para o baixo desempenho dos alunos negros ndo se
confirma, visto que se supde que quanto maior a classe socioecondmica, maior a
crianga tenha apoio da familia para estudar e ter bom desempenho escolar.

Percebe-se que mesmo as questdes étnicas e educacionais sendo abordadas
a partir de 1993, mesmo a questdo da desigualdade educacional da populacao
negra ganhando visibilidade e sendo elemento de discussdes a partir da ultima
década do século XX, mesmo com a alteracado da LDB 9.394/ 96, em 2003, para que
se tenha nas escolas 0 ensino e a valorizagcdo da histéria da populacao afro-
descendente em nosso pais, assim a consideracdo e respeito as diversidades
étnico-raciais no contexto escolar, bem como igualdade de oportunidades no que
tange acesso, permanéncia e qualidade na educacao, as desigualdades no campo
educacional escolar ainda sao grandes. Como pontua o trabalho de Castro (2009)
ainda tem-se na populacdo negra a maioria de analfabetos deste pais, e, conforme
analise da Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios (Pnad), divulgada pelo
Instituto de Pesquisa Econbémica Aplicada (Ipea), em 18 de novembro de 2010, a
taxa de analfabetismo na populacao rural é cinco vezes maior que na populacao

urbana.

° Esta pesquisa foi realizada em cinco cidades de cada regido do Brasil (Norte, Nordeste, Sudeste,
sul e Centro-Oeste) e no Distrito Federal e estd publicada em um trabalho coordenado por Castro e
Abramovay (2006).
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Diante desta situacdo a que se considerar que € preciso uma maior atencao
ao espaco de escolarizagdo rural, o qual é destinado a uma consideravel
porcentagem da populacdo negra brasileira, provavelmente muitos remanescentes

de quilombos. Referente a isso, Nunes (2006, p. 143) afirma ainda que:

Faz-se necessario dizer, também, que pensar em educacao quilombola ndo
significa o afastamento de um debate mais amplo sobre a educacdo da
populacdo negra de todo o pais, que apresenta indices de escolaridade e
alfabetizacao inferiores a populagéo branca.

Nessa perspectiva, o debate sobre a educagdo de comunidades quilombolas
ndo esta distanciado das discussdes acerca da educacdo dispendida a populacao
negra brasileira.

Apoiando-se no fato que maior porcentagem de pessoas analfabetas é
composta por negros que vivem no rural, acredita-se que essa situagdo pode estar
fortemente relacionada ao preconceito, ainda muito presente nesse ambiente.
Concepcoes, gestos, palavras, acdes preconceituosas refletem no contexto escolar
rural e, consequentemente, intimidam a crianca ou o adolescente pertencente a
comunidade remanescente de quilombola e fazem com que estes se julguem
inferiores a outras etnias. No espaco escolar, tanto no urbano quanto no rural, mas
talvez mais no rural, muito pouco sdo abordadas as mudltiplas culturas e diferencas
étnicas que compdem nosso pais, e, quando o sao, geralmente é dada énfase as
etnias alemas, italianas, portuguesas etc. Com isso, muitas criancas e adolescentes
quilombolas negam sua ancestralidade, sua descendéncia africana, o que prejudica
a constituicdo de uma identidade de pertencimento a comunidade remanescente de
quilombos. Segundo traz Andrade (2005), a auséncia de referéncias positivas do
povo negro apresentada as criancas na escola, faz com que se alimente uma
memdéria pouco construtiva desse povo e faz com que, muitas vezes, ela chegue a
idade adulta rejeitando sua origem étnica.

Para as criangas e adolescentes constituirem uma identidade quilombola é
essencial, segundo Confederacédo Nacional de Articulacao das Comunidades Negras
Rurais Quilombolas (CONAQ) e a Federacao das Associacoes das Comunidades
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Quilombolas (FACQ/RS)'™, para que se preservem os costumes, a cultura e a
tradicdo entre as geracdes das populacdes quilombolas.

E importante ressaltar que a constituicdo de uma identidade quilombola, como
refere Schmit, Turatti e Carvalho (2002) nao foi e nem é um processo fixo, estanque.
Os autores se utilizam do termo de Boaventura Souza Santos (2000), “identificacdes
em curso” para falar que o processo de constituicio de uma identidade esta
constantemente em curso, sendo que com a identidade quilombola nao é diferente.

De acordo com os autores, uma identidade quilombola comeca a se
estabelecer a partir de uma recontextualizacdo do passado quilombola, em que a
historicidade desse passado € evocada para constituir resisténcia hoje. Nessa
histéria fatos como o reconhecimento do direito a terra as comunidades
remanescentes de quilombos, a garantia dos direitos culturais e da protecdo das
manifestacbes populares (BRASIL, 1988), fazem com que as pessoas das
comunidades quilombolas passem a um processo de constituicdo e afirmacao de
uma identidade quilombola.

Nesse sentido, como a escola é também um espaco onde a identidade da
crianca e do adolescente se desenvolve, tanto o Movimento Negro como o
Movimento Quilombola'’ vem defendendo e reivindicando uma educagdo que
valorize, respeite, discuta os direitos e a diversidade étnico-racial. Existe a
possibilidade de terem-se escolas dentro das comunidades remanescentes de
quilombos, que sdo as chamadas escolas quilombolas. No Rio Grande do Sul
existem trinta escolas em areas pertencentes as comunidades remanescentes de
quilombos, mas existe no estado trés mil duzentos e trinta criangas e adolescentes
remanescentes quilombolas matriculados, sendo que imagina-se que todos estes
estudantes remanescentes quilombolas ndo estudem nessas escolas.

Muitas comunidades remanescentes de quilombos ndo possuem escolas em
seu interior, sendo que as criangas e adolescentes estudam nas escolas mais

proximas, geralmente escolas rurais, ou 0s jovens, como coloca Melo (2009, p.7)

' A decis&o de constituir uma Federacéo ja vinha sendo amadurecida por comunidades quilombolas
do RS através de encontros estaduais que ocorreram ao longo dos anos de 2004, 2005 e 2006,
sendo que em janeiro de 2007, em um encontro de trés dias com representantes de 25 comunidades
quilombolas, rurais e urbanas, é Fundada em Porto Alegre a Federacdo das Associagbes das
Comunidades Quilombolas (FACQ/RS) (SOUZA, FERNANDES, RUBERT, 2007).

" No Rio Grande do Sul esse movimento se consolida a partir da “12 Conferéncia Estadual de
Comunidades Remanescentes de Quilombos do Rio Grande do Sul”’, que ocorreu em outubro de
2003, na comunidade Sao Miguel em Restinga Seca.(SOUZA, FERNANDEZ, RUBERT, 2007)
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“[...] saem dessas comunidades porque nao tem acesso adequado a educacao [...],
sendo que ha nas escolas rurais “[...] escassez de recursos humanos qualificados.”.

Como pode-se observar tanto no subscrito quanto nos trabalhos de
Damasceno e Bezerra (2004) e Breiteinbach (2009) a questdo educacional escolar
no meio rural é precaria em algumas situacoes, por questbes de dificil acesso,
comunicacdo, entre outras coisas. Nessa perspectiva, também a questdo da
formacao continuada dos docentes € um processo que ocorre mais dificilmente e, no
que tange a efetivacdo da Lei 10.639/2003, a formacao continuada que trate junto
aos docentes das questbes étnico-raciais, que oportunize maior conhecimento
acerca da histéria e cultura afro-brasileira, € essencial.

De acordo com Castro (2008) a dificuldade da chegada aos professores de
escolas rurais dos processos de formacgao continuada que trate das questées étnico-
raciais, que apresente estudos sobre a questao racial no Brasil, que oportunize um
debate sobre a diversidade étnica na escola, que proporcione conhecimentos sobre
a historicidade da populacao negra no Brasil e suas descendéncias africanas, € uma
situacao que dificulta o estabelecido pela Lei 10.369/2003 e pensa-se, também, a
possibilidade de a¢des no contexto escolar que valorizem a historicidade e a cultura
quilombola. A implementacdo dessa Lei exige mudancas nos discursos, nas
posturas, requer que se reconheca a histéria e a cultura da populacdo negra,
buscando desmistificar ou desfazer a concepc¢ao por muito tempo difundida, de que
0S negros nao estdo no mesmo patamar dos nao negros, devido a falta de
competéncia ou de interesse.

Conforme as Diretrizes Curriculares Nacionais para Educacdo das Relacdes
Etnico-Raciais e para o Ensino da Histéria e da Cultura Afro-Brasileira e Africana
(2004),6 preciso reconhecer, valorizar e respeitar os processos historicos de
resisténcia dotados pelos negros escravizados no Brasil e por seus descendentes.
Esse documento explicita que:

Reconhecimento requer a adogao de politicas educacionais e de estratégias
pedagdgicas de valorizacdo da diversidade, a fim de superar a
desigualdade étnico-racial presente na educacdo escolar brasileira, nos
diferentes niveis de ensino. [...] Reconhecer exige que os estabelecimentos
de ensino, freqiientados em sua maioria por populagdo negra, contem com
instalacbes e equipamentos sélidos, atualizados, com professores
competentes no dominio dos contelidos de ensino, comprometidos que a
educagao de negros e brancos, no sentido de que venham a relacionar-se
com respeito, sendo capazes de corrigir posturas, atitudes e palavras que
impliqguem desrespeito e discriminagdo. Politicas de reparagédo e de
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reconhecimento formarédo programas de acgdes afirmativas (BRASIL, 2004,
p.3-4, grifos do documento)

Para efetivar a garantia desse reconhecimento sdo instituidos programas de
acoes afirmativas'?, principalmente nas universidades, em que existe uma parcela
de vagas destinadas a afro-descendentes.

Também, para que se pudesse operar as mudancgas necessarias frente as
diretrizes supracitadas, ainda em 2004 foi criada pelo Ministério da Educacdo a
Secretaria de Alfabetizacdo Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade (SECAD), com
0 objetivo de articular programas de combate desigualdade educacional do pais e
projetos de valorizagdo da diversidade. A SECAD, com a extincdo da Secretaria de
Educacado Especial (SEESP) em 2011, passa a tratar também das questdes
referentes a inclusao, sendo que é agora denominada Secretaria de Alfabetizacdo
Continuada, Alfabetizacéo, Diversidade e Inclusdo (SECADI). No que tange as
acOes dessa secretaria referente a questbes étnico-raciais e ao combate a
discriminagao racial, elas objetivam assegurar a legitimacao da Lei 10.639/2003 e
elaborar e implementar programas educacionais em prol do acesso e permanéncia
da populacéao negra na educacéao escolar em todos os niveis.

Foi desenvolvido em 2008 o Programa de Acbes Afirmativas para a
Populacdo Negra nas Instituicdbes Federais e Estaduais de Educagdo Superior
(Uniafro), o qual dispde assisténcia financeira as instituicdes de educagéo superior
para fomentar acées voltadas a formacao inicial e continuada de professores da
educacgao basica e a elaboracdo de material didatico especifico. Os cursos e o0s
materiais didaticos, visam a implementacdo do artigo 26-A da Lei de Diretrizes e
Bases da Educacédo Nacional 9.394/1996 e a promocao do estudo da Histéria da
Africa e Cultura Afro-Brasileira'®.

Outra acao da SECADI foi a distribuicao de Material de Referéncia para
Professores da escola basica, o qual € composto por vinte e nove titulos da colegcéao

2 Em julho de 2007, o Conselho de Ensino, Pesquisa e Extensdo (CEPE) da UFSM aprovou a
integra do documento que institui na Universidade o Programa de Agdes Afirmativas de Inclusao
Racial e Social, a Resolugdo 011/2007. A partir dela, em 2008, a UFSM passou a destinar um namero
especifico de vagas para afro-brasileiros, para alunos que cursaram todo o ensino fundamental e
médio em escolas publicas, para pessoas com necessidades especiais e para indigenas, tendo em
vista a necessidade de democratizar 0 acesso ao Ensino Superior publico no pais. Para afro-
brasileiros negros sédo destinadas 13% das vagas em cada curso de graduagdo, sendo que se
classificado no Processo Seletivo “[...] o candidato deve entregar, no momento da confirmacao da
vaga, devidamente assinada, uma autodeclaracido de que é afro-brasileiro negro.” (Informacgéo
Disponivel em: http://w3.ufsm.br/prograd/not.php?id=685. Acesso: 12/09/2011).

'3 Informacao disponivel em: http://portal.mec.gov.br/index.php. Acesso em: julho de 2011
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Educacdo para Todos (MEC/SECAD, 2008) e destes, seis livros tratam da
implementacdo da Lei 10.639/2003. A SECADI constitui o Programa Brasil
Quilombola, composto por 23 ministérios e gerido pela Secretaria Especial de
Politicas de Promoc¢ao da Igualdade Racial (SEPPIR). Dentro deste programa estéao
varios outros que tém como objetivos a garantia do acesso a terra; agdes de saude e
educacao; construgcdo de moradias, eletrificagdo; recuperacao ambiental; incentivo
ao desenvolvimento local; pleno atendimento das familias quilombolas pelos
programas sociais e apoio a medidas de preservacdo e promocao das
manifestag¢des culturais quilombolas.

No referente as agles voltadas a educacdo, o Brasil Quilombola apodia o
Programa Cultura Afro-Brasileira que “apéia técnica e financeiramente as prefeituras
que possuem areas remanescentes de quilombos, na ampliacdo da rede fisica
escolar, na formagdo continuada de professores e na aquisicdo de material
especifico para essas areas.” (BRASIL, 2008).

Além dessas acdes, o Programa Brasil Quilombola estabelece que a garantia
de uma adequada promoc¢ao de educacdo aos remanescentes de quilombos implica
o reconhecimento e o respeito as formas dessas pessoas de conhecer e se
relacionar com o mundo e com o entorno social onde se localizam.

Dessa forma, esse programa coloca como meta para a educagao quilombola,
segundo o documento Contribuicées para Implementacao da Lei 10.639/2003, de
2008:

1. Garantia do direito a educagdo das comunidades quilombola e
tradicionais, nos diferentes niveis e modalidades de ensino da educacao
basica e educacao profissional, adequando condi¢cbes de infra-estrutura
(construgao de escolas, vias de acesso, transporte rodofluvial, maritimo,
entre outros, conforme a realidade). 2. Garantia de direito a educacao
basica para criangas e adolescentes das comunidades remanescentes de
quilombos. 3. Garantia de oferta de educagéo basica para a populagéao de
15 anos e mais das comunidades remanescentes de quilombos. 4.
Elaboragdo de material didatico que respeite cultura e histéria local.
(BRASIL, 2008, p.49)

Percebe-se que existem diretrizes e acdes voltadas a educacédo de
remanescentes de comunidades quilombolas e que precisam ser efetivadas tanto
nas escolas localizadas nestas comunidades quanto em escolas que recebem

criancas e adolescentes advindos desses espacos.
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No que tange a educagdo que deve ser proporcionada nas escolas que
recebem alunos provenientes de comunidades remanescentes de quilombos, alguns
autores como Nunes (2006) e Moura (2005) aludem ao fato de que a interlocucao da
escola com a comunidade é importante. Valorizar a trajetéria histérica do negros
escravizados, dos quilombos, da comunidade, ndo s6 a dos livros, mas também e
principalmente as contadas pelas pessoas da comunidade quilombola, valorizar o
espaco da comunidade e trazer, ilustrar um pouco desse espaco na escola, é
importante para o0s processos de desenvolvimento dos estudantes, de
desenvolvimento de uma formacdo humana na qual ndo caibam esteredtipos,
discriminagao e preconceito. De acordo com Nunes (2006, p. 143) “Esta é a grande
reacdo a ser desperta no campo da educacao [...]". Indo ao encontro de uma
educacao inclusiva, do respeito a diversidade no contexto escolar, é preciso uma
mudanca na perspectiva ideolégica de curriculo, conforme traz Moura (2005),é
preciso uma concepg¢ao de curriculos, sempre no plural, para que se consiga levar
em conta os valores culturais de todos os alunos e da comunidade onde a escola
esta inserida e a qual atende.

Desse modo, percebe-se que devido a muitos movimentos sociais, mundiais e
nacionais, uma ideologia inclusivista tem regido muitas praticas o contexto
educacional brasileiro, proporcionando concepgdes e acées no ambito da garantia
do acesso, permanéncia e qualidade na educacao escolar para publicos por tempos
marginalizados, dentre o0s quais estdo as comunidades remanescentes de
quilombos. Tais agdes e concepg¢des tem gerado muitos discursos divergentes,
inclusive no préprio contexto escolar. Assim, tem-se o discurso de que as leis,
politicas e diretrizes educacionais no ambito de relagbes étnico-raciais e a
abordagem destas relacbes nas escolas sé levantariam o problema. Outros
defendem que tratar de relagbes étnico-raciais € tarefa da familia, e, por fim, alguns
defendem que na escola se aborde essa tematica bem como se resgate a histéria
africana e afro-brasileira, bastante importante na histéria de nosso pais e por muito

tempo minimizada ou invisivel nos curriculos escolares.






2 O CAMINHO METODOLOGICO

Conforme Ghedin e Franco (2008) o método € um [...] caminho que se faz
caminhando enquanto se caminha”. Nesta perspectiva, aqui sdo tracados os
caminhos metodolégicos deste estudo, os quais foram se solidificando no decorrer
da investigagao.

Esta pesquisa caracteriza-se como qualitativa e Trivifios (1987) ressalta que a
pesquisa qualitativa € descritiva, preocupa-se com 0 processo e nao simplesmente
com o resultado e o produto, por isso a preocupacao em descrever aqui 0 processo
de investigagao.

O estudo aqui apresentado foi desenvolvido junto a Comunidade Quilombola
Linha Fao, com os pais e estudantes da comunidade, com os professores dos
estudantes desta comunidade e com extensionistas da EMATER/RS de Arroio do
Tigre.

Para se chegar a definicdo da comunidade quilombola onde o estudo seria
desenvolvido, conversou-se com Assistentes Técnicos da parte de Bem-Estar Social
do Escritério Regional de EMATER/RS, localizado em Santa Maria. Nessa conversa
foi feito um levantamento dos municipios pertencentes ao Escritério Regional da
EMATER/RS-ASCAR de Santa Maria, em que sao realizadas acbes voltados a
povos quilombolas. A partir desse levantamento a Comunidade Quilombola
escolhida para efetivacdo do estudo foi a de Linha Fao, em virtude dela ser
reconhecida recentemente (a seis anos), e pelo fato de que, segundo informacdes
dos assistentes técnicos do Escritério Regional da EMATER/RS, as atividade
realizadas pelos extensionistas de Arroio do Tigre eram bastante significativas nesta
comunidade.

Pode-se dizer que esta pesquisa também se configura como um Estudo de
Caso, pois este, de acordo com o interpretado do texto “Usos e abusos dos estudos
de caso”, de Alda Mazzotti (2006), configura-se como uma pesquisa, uma
investigacdo, realizada em determinado lugar. No entanto este lugar necessita ter
um caso, um porqué do estudo neste local. O estudo de caso constitui-se num
estudo, em profundidade, de uma Unica unidade de interesse, trata-se do estudo de
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casos isolados, em que a analise deve ser feita com detalhamento e de forma
exaustiva.

Na pesquisa buscou-se realizar o estudo do caso em especifico dos impactos
das agdes da EMATER/RS, destinadas ao setor de bem estar e inclusado social, na
inclusdo educacional escolar de criancas e adolescentes da comunidade.

Para materializar a pesquisa, inicialmente fez um estudo bibliografico acerca
das tematicas que estdo nela envolvidas, ou seja, buscaram-se na literatura
académica e em documentos de Ministérios dos governos federal e estadual,
subsidios para as tematicas de extensao rural, desenvolvimento, desenvolvimento
rural, educacao, educacéao de crianca e adolescentes remanescentes de quilombos.
Também se verificou documentos da EMATER/RS-ASCAR que dizem respeito as
acdes de cidadania e inclusdo social desta instituicdo, bem como se buscou
embasamento também em publicagdes académicas.

Todo esse material foi coletado com a finalidade de construir uma base
tedrica para posteriormente partir para a segunda etapa do estudo, a elaboracao e
realizagdo de entrevistas. A utilizagdo da entrevista como instrumento de coleta de
dados deu-se devido a possibilidade de que com ela, segundo Trivifios (1987), pode-
se percorrer por caminhos que vao além daqueles a priori, caminhos que surgem na
medida em que o pesquisador obtém as respostas do informante.

Além disso, através da entrevista se coleta informagdes a partir da fala dos
autores sociais, sem ser, porém, uma conversa vaga ou neutra, mas um “[...] meio
de coleta dos fatos relatados pelos autores, enquanto sujeitos-objeto da pesquisa
que vivenciam uma determinada realidade que estad sendo focalizada” (MINAYO,
2002, p.57). As entrevistas foram realizadas com algumas criangas e adolescentes
em idade escolar da comunidade quilombola, seus pais, professores, com a atual
extensionita rural do municipio e com a extensionista rural que trabalhou na
comunidade até 2010. Ambas extensionistas sao vinculadas a EMATER/RS e
trabalham com o setor de bem-estar social, sendo que efetivam as acbes que
objetivam desenvolver cidadania e incluséao social.

Para verificar a possibilidade da realizacao da pesquisa a partir da realidade
do municipio de Arroio do Tigre, mais especificamente do trabalho da EMATER/RS
com a Comunidade Quilombola Linha Fao, entrou-se em contato primeiramente via
correio eletrénico e telefone com a extensionista rural do municipio. Sendo que

posteriormente foi-se pessoalmente a cidade apresentar a intencdo de pesquisa a
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extensionista. Neste momento ainda marcou-se uma data em que a pesquisadora
poderia ser apresentada a Comunidade Quilombola Linha Fao e verificar a
disponibilidade ou ndo da comunidade em patrticipar do estudo.

O contato com a extensionista que trabalhava em Arroio do Tigre até 2010 e
desenvolvia até aquele periodo acbées na Comunidade Quilombola foi feito por
telefone, sendo que esta se prontificou prontamente em participar da pesquisa.

A aproximagdo com a Comunidade Quilombola Linha Fao aconteceu em um
encontro na sede da comunidade, em que primeiramente foi realizada uma acéo da
EMATER/RS voltada ao resgate da cultura alimentar, e posteriormente a
extensionista do municipio apresentou a pesquisadora a comunidade. Apos essa
apresentacao esclareceu-se aos presentes 0s objetivos da pesquisa, como ela seria
realizada e efetuou-se o convite a comunidade para participarem do estudo. Os
membros da comunidade aceitaram participar da pesquisa e solicitaram que esta
fosse posteriormente encaminhada a comunidade.

O contato com as professoras das escolas onde as criancas e adolescentes
da comunidade estudam foi feito pelo intermédio da lider da comunidade.
Pessoalmente pode-se ter contato com as docentes somente durante o periodo em
qgue se esteve na comunidade quilombola para realizacao das entrevistas.

No encontro inicial com a Comunidade Quilombola, tanto os membros desta
como a extensionista da EMATER/RS se referiram a educacéo escolar dos alunos
em apenas uma escola, que se localiza proxima a comunidade. Porém, no periodo
em que se esteve no municipio para realizacdo das entrevistas se descobriu que as
criangas e adolescentes da comunidade quilombola freqlientavam uma escola para
efetivacao dos estudos nos anos iniciais, e freqientavam outra escola nos anos
finais da escolarizagdo. Conseguiu-se contato e participagdo de todas as
professoras dos anos iniciais, que sao trés e, com as professoras dos anos finais
conseguiu-se o contato com duas, uma sendo a diretora do colégio.

Conseguiu-se dialogar somente com estas duas docentes dos anos finais
porque quando se foi até a escola para estabelecer contato com os docentes, esta
estava participando de uma atividade festiva da comunidade Sitio Alto, no ginasio ao
lado da escola. Somente duas professoras tiveram disponibilidade em participar do
estudo e da entrevista naquele momento, sendo que posteriormente ndo se

conseguiu voltar a escola para verificar a disponibilidade dos demais professores em
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participar do estudo, pois a instituicdo fica cerca de 25Km da comunidade
quilombola e ndo se dispunha de automadvel para locomogao até a instituicéao.

A realizacdo das entrevistas com os sujeitos da pesquisa ocorreram conforme
a disponibilidade destes, sendo que todas aconteceram no periodo de uma semana.
Nesse periodo a pesquisadora ficou hospedada na sede da Comunidade
Quilombola, na casa da méae da lider da comunidade.

A hospedagem na sede da comunidade proporcionou uma maior aproximacao
com 0s membros que ali moravam, pois existem aproximadamente trinta familias
reconhecidas, porém destas, cerca de quinze moram na sede da comunidade.
Assim, as entrevistas foram realizadas somente com as criancas e adolescentes em
idade escolar e com os pais destas que ali moravam.

No que tange as entrevistas com 0s pais ou responsaveis pelas criancas e
adolescentes em idade escolar, conseguiu-se realizar entrevista com todos que
moravam na sede da comunidade, totalizando oito pessoas. Participaram das
entrevistas somente as maes e uma avo, pois 0s pais ou estavam trabalhando, ou
eram falecidos ou n&o se disponibilizaram a participar da entrevista.

Em relagdo as criangcas e adolescentes, em conversa com a lider da
comunidade pode-se perceber que existem aproximadamente 26 que freqlientam a
escola e destas aproximadamente 15 moram na sede da comunidade. As criangas e
adolescentes se mostraram mais envergonhados e com maior resisténcia em
participar da pesquisas. Entdo, pensou-se em conseguir que pelo que metade das
criancas e adolescentes que moram na sede da comunidade participassem do
estudo.

Dessa forma, se objetivou conseguir cinco ou seis entrevistas de
adolescentes (maiores de doze anos de idade) e duas ou trés entrevistas de
criancas (de sete a onze anos). Estes critérios de escolha foram estabelecidos
devido a acreditar-se que os adolescentes podiam dispor de maiores informacdes
sobre a questao escolar, visto que ja estao por mais tempo na escola. Entao, foram
entrevistados seis adolescentes, com idade entre doze e dezoito anos, e duas
criancas, com idade de sete e nove anos.

Também participaram do estudo duas extensionistas rurais, ou seja, a que
trabalhava no municipio a vinte e seis anos e foi transferida de Arroio do Tigre em
2010, e a atual extensionista, que trabalha na EMATER/RS e no municipio desde
2011. Além disso, também cinco docentes participaram do estudo, trés professoras
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da escola que trabalha com anos iniciais, localizada a aproximadamente dois
quildmetros da comunidade, e duas professoras que trabalham na escola que possui
todo o ensino fundamental, para onde as criancas e adolescentes sao transferidos a
partir do quinto ano escolar, para concluirem o ensino fundamental.

A abordagem analitica utilizada neste estudo foi a Andlise de Conteudo, a

qual é definida como um

[...] conjunto de técnicas de andlise das comunicagdes, que utiliza
procedimentos sisteméticos e objectivos de descricdo do conteudo das
mensagens [...] o interesse néo reside na descricao dos contetdos, mas sim
no que estes nos poderdo ensinar apos serem tratados [...]” (BARDIN, 2008,
p. 38).

No método de Analise de Conteldo tem-se primeiramente uma analise
flutuante do material, depois uma exploragdo mais minuciosa deste, ja
estabelecendo possiveis categorias de interpretacdo, e por fim realiza-se a
interpretacdo dos dados obtidos.

A primeira etapa da analise é chamada flutuante visto que permite ao
pesquisador “[...] transformar suas intuicdes em hipéteses a serem validadas ou nao
pelas etapas consecutivas” (ROCHA e DEUSDARA 2005, p. 305), ou seja, € uma
primeira exploracdo do material. Na pesquisa aqui apresentada essa fase aconteceu
através da transcricdo das entrevistas, e posteriormente a leitura exploratoria destas.

A segunda etapa da Andlise de Conteddo corresponde a exploracdo do
material, que “...] consiste essencialmente em operacdes de codificacao,
decomposicdo ou enumeracdo, em funcado das regras previamente formuladas.”
(BARDIN, 2008, p.127), para se chegar ao estabelecimento de categorias.

A Anadlise de Conteudo é feita basicamente através do que se pode
denominar como andlise categorial, ou seja, o texto passa por uma classificacéao,
conforme o conteddo e objetivos da pesquisa e da mensagem, e a partir disso se
estabelecem categorias. Essas categorias podem se constituir conforme quatro
critérios: o critério semantico, que considera a significacado do enunciado; o critério
sintatico, em que se verifica a organizacao sintatica do texto; o critério léxico, que
consiste na classificacdo das palavras conforme seu sentido; e o critério expressivo,
em que sdo consideradas as diversas perturbacées da linguagem, como pausa,

lapso, recorréncia de termos, etc (BARDIN, 2008).



54

O estabelecimento de categorias € o processo de categorizacao, o qual pode
ser realizado através do chamado procedimento por caixas ou com categorizacao
prévia ou pelo procedimento por milha ou sem categorizacdo prévia. No primeiro
procedimento as categorias sao estabelecidas através de hipoteses tedricas, sendo
que durante a analise do material, estas vao se confirmar ou néo, e é possivel
também a criacdo de novas categorias. No procedimento por milha ou sem
categorizagdo prévia o sistema de categorias € estabelecido somente apds a
exploracédo do material.

Pode-se aplicar o método de Andlise de Conteudo para fazer analise de
avaliacdo, analise da enunciacdo, andlise da expressdo e andlise das relagdes,
sendo que neste trabalho se utilizou da analise da enunciagéo.

A analise da enunciacao, conforme Bardin (2008, p.169), “[...] apdia-se numa
concepgao da comunicagao como processo € nao como dado.”. A partir disso, essa
andlise é aplicavel principalmente a entrevistas, geralmente n&o diretivas, as quais
se desenvolvem segundo a logica do entrevistado, sendo minimamente guiadas a
partir de instrucoes tematicas estabelecidas pelo pesquisador para centrar a
entrevista no assunto de interesse.

Na pesquisa aqui apresentada o estabelecimento de categorias ocorreu
anterior a ida a campo, se utilizou o procedimento de categorizacao por caixas. O
critério de classificacao e estabelecimento ou ndo das categorias apds a exploracao
do material foi basicamente a analise tematica, ou seja, o conteldo das entrevistas.
Apo6s analise exploratéria dos dados as categorias pré-estabelecidas foram
modificadas, visto que na analise se verificou essa necessidade para que se
conseguisse uma melhor organizacao dos resultados da pesquisa.

Por fim, como Ultima fase da pesquisa e Ultimo passo da Andlise de
Conteudo, realizou-se a interpretacdo dos dados obtidos, associados ao
aprofundamento teédrico, o qual aconteceu durante todo o transcorrer do estudo. A
apresentacao do que se pode verificar com a investigacao é o que da corpo aos
capitulos que seguem.



3 UM POUCO DE ARROIO DO TIGRE E DA COMUNIDADE
QUILOMBOLA LINHA FAO

A Comunidade Quilombola Linha Fao se localiza em Arroio do Tigre, uma
cidade situada na regidao central do estado do Rio Grande do Sul (Figura. 01), a
cerca de 250 km de distancia de Porto Alegre. Conforme dados do IBGE(2010), o
municipio de Arroio do Tigre possui cerca de 318 km? de area e 12. 648 habitantes.

Figura 1 —Localizagdo do municipio do Arroio do Tigre no Estado do Rio Grande do

Sul.
Fonte: http://pt.wikipedia.org/wiki/Arroio_do_Tigre.
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A economia de Arroio do Tigre é voltada ao comércio, a pequenas industrias
de aberturas e moveis sob medida, metallurgicas, olarias, malharias, mas as
atividades agricolas sdao as que sustentam basicamente a economia do municipio,
com a producao de tabaco, milho, feijao, soja, leite e suinos.

Contando um pouco da historia, a regido onde se encontra o municipio de
Arroio do Tigre iniciou a ser povoada a partir de 1875, ano em que chegaram a
regiao familias germanicas, vindas especificamente da cidade de Santa Cruz do Sul.
Segundo consta no histérico da cidade, disponibilizado no site do IBGE, e segundo
relato de alguns moradores da cidade, muitos animais apareciam mortos na beira
dos arroios da regido. Alguns homens a beira de um arroio procurando verificar o
que sacrificava seus animais, avistaram uma onca e a abateram. Devido ao rugido
do animal os homens acreditaram se tratar de um tigre, sendo que a regido ficou
entdo denominada Arroio Tigre e posteriormente Arroio do Tigre.

Arroio do Tigre foi distrito do municipio de Sobradinho de 1928 a 1962, sendo
que em 1963 se emancipou. Até 1994 o municipio de Arroio do Tigre possuia 602
km2 e seis distritos: Arroio do Tigre, Coloninha, Estrela Velha, Itauba, Progresso e
Sitio. Em 1995 os distritos de Estrela Velha e Itauba se desmembraram de Arroio do
Tigre e constituiram o municipio de Estrela Velha.

Hoje, conforme Redin (2011), Arroio do Tigre possui sete distritos: | Distrito
abrange a regido urbana da cidade e as localidades proximas a essa regido, como
Linha Turvo, Linha Cereja, Lambedor, Morro da Lentilha, Linha Rocinha, Linha
Guabiroba e Linha Tigre; o Il Distrito € composto pelas localidades de Sao Roque e
Taquaral; ja o Il Distrito engloba as localidades de Linha Barrinha, Linha Travesséo,
Linha Floresta, Linha Ocidental e Linha Ressaca; do IV Distrito fazem parte as
localidades de Vila Progresso, Linha Sao José, Linha Santa Cruz, Linha Anjo da
Guarda, Linha Séao Pedro e Linha Paleta; as localidades de Linha Sitio Alto, Linha
Sitio Baixo, Linha Sitio Novo e Linha Papo Roxo caracterizam o V Distrito; O VI
Distrito € composto pelas localidades de Coloninha e Despraiado; por ultimo, o VII
Distrito engloba as localidades de Tabodozinho, Lomba Alta e Lagodo. A partir da
Figura 02, adaptada por Redin (2011) do Laboratério de Geoprocessamento da
Universidade de Santa Cruz (UNISC), e aqui representada, se pode identificar
algumas das localidades que compdem os distritos, inclusive a regido do Sitio, onde
se localiza a Comunidade Quilombola Linha Fao.
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Figura 2 —Identificagdo de algumas das localidades do municipio de Arroio do
Tigre/RS.

Fonte: Redin (2011 apud Laboratério de Geoprocessamento UNISC, 2009).

Iniciando alguns apontamentos sobre a Comunidade Quilombola, ela esta
localizada a cerca de 30 Km do centro do municipio de Arroio do Tigre, na localidade
denominada Sitio Novo. A localizacdo da Comunidade Quilombola é em um terreno
bastante ingreme e de solo pedregoso (como se verifica na Figura 3), proximo ao
Rio Caixao, que faz divisa com o municipio de Salto do Jacui. Neste local moram
cerca de quinze familias negras, que dividem um espaco de aproximadamente 5
hectares de terra. Conforme relato da lider da comunidade, fazem parte da

comunidade quilombola cerca de trinta familias, porém muitas moram em
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propriedades proximas, como agregados, sendo que na éarea de terra da

comunidade moram somente quinze familias.

Figura 3 — Fotos da Comunidade Quilombola Linha F&o.
Fonte: Claucia Honnef (13/10/2011)
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Para conhecer a histéria desta comunidade, como os registros escritos sobre
esse aspectos sdo poucos, se conversou com algumas das pessoas mais antigas da
comunidade, todas mulheres, sendo elas: E.X, com 90 anos de idade; O. F. com 93
anos de idade; M. H. R, de 70 anos de idade e V. M, de 63 anos de idade. Segundo
relato destas mulheres, as pessoas da comunidade moram a cerca de quarenta
anos no Sitio Novo, porém, antes elas moravam em uma area de terra maior € com
relevo plano, localizada na localidade de Coloninha.

Conforme conta E.X, seu avO por parte de pai, chamado Manuel Anténio, e
seu avd por parte de mée chamado Leocadio Xavier, foram escravos que fugiram
durante a construcao de uma taipa, a “taipa dos escravos”. Ela conta que:

Meu vé era Manuel Anténio, ele escapou dos escravos, ele morava perto da
taipa dos escravos. Uma vez nés fomos na taipa. Eles (escravos) fizeram,
atavam corrente na cintura, de zorra puxando terra, eles broxavam como boi
e fizeram a taipa, os escravos fizeram a taipa. Ai meu avé encrencou e ndo
foi mais e se escapou. Foi ele, o falecido Felipe, que era avé do meu
marido, o falecido vé Leocadio, o Germano e... Nem me lembro qual outro.
E foram se esconder no mato, ganharam o mato, foram morar debaixo de
um pedrdo, na cabeceira da taipinha, la perto de Soledade, la que eles
foram se escapar. La tem uma toca, tinha mais gente 14, tinha perau nos
dois lados do Rio e tinha a toca, que dava pra caminhar por dentro, ai por
causa dos peraus ndo viam eles. Ai eles ficaram la até terminar a
escraviddo e depois vieram pra cd. Meu avé foi trabalhar com o Pedro
Siméo [...]

Continuando a histéria, quem trabalhou para Pedro Simao, além dos avés de
E.X, O. F e V. M, que sao irmas, foi também o pai delas, denominado Aparicio
Miranda. Conforme relato das senhoras supracitadas, Pedro Siméo era descendente
de alemées, dono de grande parte das terras da regido e ao ir embora para o
Parana, deixou um pedacgo de terra que ficava na localidade de Colininha para
Aparicio Miranda. A senhora E. X expdem que:

Pedro Sim&o era patrdo do pai, ele era alemao puro e morava nas Tunas e
dai foi embora pra Parana e deixou aquela terra pro pai cuidar. O Pedro
Sim&o era dono de tudo isso aqui, ai ele foi embora e deu aquelas terras pro
pai. E o Jodo Schmit era sobrinho do Pedro Sim&o e ficou com essas terras
aqui. Dai o Libinho, eles era muito amigo, vai e compra as terras do Jodo
Schimit. No fim eles brigaram e o Libinho pegou tudo. Ai ele deu essa terra
aqui pra mae e pegou a outra dela. Ai bem no fim o Schmit morreu e dai o
Libinho tomou conta de tudo, pagou um troquinho pra mae fica com essas
terras aqui, mas nao deu nada de papel pra mae.
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No apresentado pela histéria, contada principalmente por E. X, pode-se
entender que: como Pedro Simédo nao tinha filhos, deixou um pedaco de terra a
Aparicio Miranda e quem ficou com o restante de suas terras foi seu sobrinho,
chamado Jodo Schimit, o qual vendeu uma parte dessas terras a Libinho, seu
amigo, que depois, devido a brigas, acaba ficando com todas as terras de Joao
Schimit. Apés o falecimento de Aparicio Miranda, sua esposa Belmira Xavier faz
uma permuta de terras com Libinho, sendo que a partir dessa negociacéo, ela e
seus descendentes vao morar na propriedade onde agora estdo, no Sitio Novo.
Porém, essa negociacéo nao teria ocorrido conforme os tramites legais, sendo que a
Belmira Xavier néo foi proporcionado nenhum documento de posse da terra. Assim,
hoje a Comunidade Quilombola Linha Fao busca pela legalizacao da terra onde
moram.

Ao falar sobre o inicio da vida na localidade de Sitio Novo, as senhoras
contam que esta nao tinha muitos moradores, a estrada principal ndo existia, a mata
virgem predominava na regiao, bem como nas terras destinadas a Belmira Xavier. A

senhora O. F relata que:

Isso aqui era mato virgem, ndo tinha lavoura, nem nada, ai foram
trabalhando, cada qual trabalhava pra si, pra se alimentar, uns trabalhavam
pra fora e outros trabalhavam em casa, capinavam. Os que trabalhavam pra
fora trabalhavam pra ter alimento pra se alimentar, que ndo tinha né. NJs
plantavamos feijdo, milho, batata, mandioca, agora a pouco que uns
plantam fumo. Os que trabalhavam pra fora traziam alimento pros que
estavam em casa, a gente ndo tinha dinheiro, trabalhavamos pra trazer o
alimento.

De acordo com o que as senhoras relataram, ao chegarem a nova terra, no
Sitio Novo, tiveram que abrir um espaco na mata para fazerem suas casas, as quais
por muito tempo foram de pau-a-pique, de capim, de barro. As senhoras explicitam
que a comunidade ja foi maior, mas que muitas pessoas ja morreram, ou foram
morar em outras cidades.

Uma caracteristica da Comunidade Quilombola Linha Fao é que todos os
moradores da sede da comunidade possuem algum grau de parentesco, sendo que
geralmente os relacionamentos acontecem entre primos.

Em relacdo ao reconhecimento da comunidade, ele aconteceu a partir do
surgimento de verbas destinadas a comunidades quilombolas no estado do Rio
Grande do Sul, em que E1, extensionista da EMATER de Arroio do Tigre,
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responsavel pela parte de bem-estar social, intrigada com o grupo de pessoas
mulatas e negras que moravam na Linha F&o, na localidade de Sitio Novo, relata ao
governo do estado a existéncia de uma comunidade quilombola no municipio. Essa
extensionista, trabalhou na EMATER de Arroio do Tigre por vinte e seis anos, sendo
que foi transferida no ano de 2010 para uma cidade vizinha.

No ano 2000, com o projeto Pré-Rural 2000, Arroio do Tigre foi contemplado
com uma verba para a construcdo de 96 banheiros na area rural do municipio,
sendo que trés foram construidos na comunidade que hoje se denomina
Comunidade Quilombola Linha Fao. A partir disso a EMATER, em parceria com a
prefeitura municipal, comecou a ter uma aproximagao maior com a comunidade.

Em 2003, segundo E1, a EMATER Estadual comegou a fazer um
levantamento de onde existiam grupos remanescentes de quilombos no Rio Grande
do Sul. Apds pesquisar o que seriam grupos remanescentes de quilombos, E1 e
seus colegas da EMATER de Arroio do Tigre responderam ao questionario da
EMATER Estadual dizendo que havia um grupo de descendentes quilombolas no
municipio.

Para contar o restante desta histéria trazem-se as palavras de E1:

Ai, resultado dessa minha resposta, em 2003 surgiu o RS Rural para
publicos especiais, ai ligaram de Porto Alegre, direto do setor do Projeto RS
Rural e perguntaram: “Vocés tem um grupo de quilombolas com quantas
familias?”. Ai eu respondi que tinham 14 familias na época né, erram as que
eu conhecia la [...] Ai ligaram final de 2003, dezembro, disseram que tinha
um residuo de um recurso do RS Rural para ser aplicado em um grupo
pequeno. Ai meu colega estava entrando em férias, ai ele disse que se eu
quisesse fazer, mas ele estaria entrando em férias e ndo podia ajudar. E o
projeto deveria estar pronto até fevereiro, levantar os dados e tal, ai eu
disse: “Vou fazer o projeto, porque agora é uma questao minha social, um
projeto bem interessante, uma opg¢do de vida minha que eu vou fazer um
projeto social pra essa comunidade, pra esse grupo, vou fazer”. Liguei pro
consultou do RS Rural na época, pra me assessorar no projeto, ai ele veio,
fizemos o levantamento né. A Rosane Rubert, uma antropdloga, estava
fazendo mestrado ou doutorado na época, ela tem um livio chamado
“Quilombos do RS”, entdo ela fez um trabalho, veio, fizemos um
questiondrio pra realmente ver se eles eram remanescentes de quilombos
né. A Rosane como antropdloga veio entdo, como a gente deu a resposta
que sim, que queriamos fazer esse projeto e que tinhamos um quilombo,
entdo primeiro veio ela fazer o estudo antropoldgico pra ver se realmente
eles eram descendentes de quilombos. Ai com o estudo antropoldgico da
Rosane ela verificou que teve ligacdo esse estudo da comunidade aqui com
outro estudo que ela tinha de uma comunidade quilombola de Soledade.
Um tempo, uma época Arroio do Tigre pertencia a Soledade, falando em
dreas geograficas de municipios né [...]. Entdo bateu os estudos daqui com
alguns que ela tinha de Soledade e isso foi muito importante porque a gente
descobriu muitas coisas, nés descobrimos deles dai nessas entrevistas que
eu acompanhei a Rosane, na verdade nds duas fomos fazer as entrevistas,
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mas claro ela tinha o roteiro do estudo antropoldgico. Entdo pra mim foi
muito interessante porque a gente aprofundou os conhecimentos sobre
eles, a vida deles, a descendéncia deles, que até entdo a gente néo tinha
resgatado tanto né, como a gente resgatou fazendo essas entrevistas, esse
estudo antropoldgico.

Conhecida a origem, a histéria da comunidade, no ano de 2004 a comunidade

foi reconhecida como Comunidade Quilombola pela Fundagéao Cultural Palmares, a

qual é uma instituicao publica que tem a finalidade de promover e preservar a cultura

afro-brasileira. A Fundacao foi criada em 1988 e vinculada ao Ministério da Cultura.

Na Comunidade Quilombola Linha Fao, hoje a pessoa considerada lider da

comunidade, ou seja, que representa a comunidade em reunides, eventos, informa a

comunidade de recursos existentes, auxilia os membros da comunidade em tudo

que necessitam, € uma mulher, mae e por isso sera aqui denominada de M6. Para

conhecer como foi o inicio de M6 nesse trabalho e como é a organizacao

comunitéria, trazem-se aqui as palavras dela:

Quem me chamou pra uma reunido foi a E1, e eu pensei “Meu Deus e
agora!l”, mas eu fui. Eu parecia um bichinho também, claro que eu convivi
com mais gente assim. Ela me chamou porque disse que eu conhecia ja o
mundo, conhecia gente, sabia me desenvolver, conversar com as pessoas.
Dai ela disse: “- Vamos ver como que da para fazer’. Isso ja faz tempo. Dai
meu tio era quem fazia isso, o que faleceu, meu Tio Euclides, era ele quem
trabalhava com os quilombolas. Ele ia pra Porto Alegre, ia pra tudo que é
lado, precisava ir fazer uma coisa ele ia, mas ai como ele ficou doente e
veio a falecer, ele me chamou la e me disse também, mas eu ndo levei
muito a sério, que ele ndo ia mais consegui fica a frente dos quilombo e que
eu era a uUnica pessoa que podia assumir. Ai eu pensei: “ Minha nossa!”.
Até ficou parado quase um ano sem nada, sO ficou paradinho, dai eu
comecei a ir nas reunibes e coisa. I1sso eu comecei, deixa eu ver, nosso
quilombo comegou em 2004, que teve esse projeto, a ajuda do governo, até
meu material de quando comegou ta la no colégio. E eu acho que meu tio
faleceu uns dois ano depois, 2006, 2007 por ali. Ai desde dali, deixa eu vé
[...] Comecei em dezembro, essa é as reunibes desse colegiado territorial,
isso é 2008, mas eu devo ter comecado em 2007, um ano antes. [...] nés
também ndo estamos bem legalizado com documentagéo de terra e tudo,
estou fazendo o estatuto a méo, fazendo ele devagarzinho, tem que fazer
ata, até ja comprei, tem que mandar registrar em cartdrio, mas eu estou
fazendo tudo devagarzinho, até esse estatuto eu ja tenho bem dizer quase
pronto, escrevi tudo a mdo. Entéo eu estou fazendo tudo devagarzinho, ndo
tem como eu fazer correndo, é uma coisa que eu ndo se pode fazer
correndo. [...] e quando acontece esse tipo de coisa, de ter verba, eu
procuro reunir toda a comunidade e exponho pra eles do projeto, o que veio,
0 que ndo veio, ou o que esta por vir, ou 0 que é possivel sair. Entdo retino
eles e coloco tudo as claras, entao todo mundo sempre esta sabendo o que
veio, 0 que ndo veio, o0 que esta por vir.
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As pessoas da comunidade véem M6 como uma lider e possuem muita
consideracdao por sua pessoa, além disso percebe-se que ela possui
esclarecimentos acerca da condicao territorial da comunidade e do que é necessario
para que ela se estabelega, bem como procura manter a comunidade informada
sobre as questdes relativas a recursos financeiros e projetos para os remanescentes
quilombolas. Também, pelo que se pode perceber durante o periodo que se esteve
nas falas de algumas maes e adolescentes, M6 é uma pessoa a quem é delegada
uma grande responsabilidade dentro da comunidade, sendo que muitos assuntos,
ao conversar-se com os membros da comunidade quilombola, estes afirmavam que
se deveria falar com M6. Desse modo, acredita-se que se na comunidade houvesse
mais pessoas ajudando M6 nas questdes legais, organizacionais e auxiliando no que
fosse necessario, o desenvolvimento rural da comunidade poderia acontecer mais
rapidamente. Além disso, o desgaste de M6 talvez fosse menor, porque além de
fazer muita coisa pela comunidade, ela ainda trabalha na lavoura para garantir seu

sustento e de sua familia. Conforme uma adolescente da comunidade relatou:

Porque a M6, ela se vira em tudo né, batalha, consegue e corre atras e traz
um desempenho bom pra nds aqui. Tem vez que ela reclama, mais ai tem
qQue dar um apoio pra ela, porque ela que procura mais, se envolve bastante
pra tenta desenvolver aqui. (CA4).

Como essa adolescente ja percebe que é necessario um incentivo a M6
devido ao grande numero de responsabilidades dela, pensa-se que uma alternativa
para se conseguir que mais pessoas se responsabilizem pelos afazeres que a
organizacao comunitaria exige, seja estimular os adolescentes a se engajarem no
sentido de representar a comunidade em reunides, eventos para buscar melhorias
para a Comunidade Quilombola Linha Fao, pois, segundo relatos dos membros
dessa comunidade, ocorreram muitas mudangcas apés 0 reconhecimento da
comunidade como remanescente quilombola, mas muitas transformacgdes positivas
ainda podem acontecer.

O restante da histéria sobre a constituicdo e as transformacdes ocorridas na
Comunidade Quilombola apés o seu reconhecimento compdéem as analises e 0s

resultados desta pesquisa, 0s quais serao apresentados a seguir.






4 O ENCONTRADO NO CAMINHO DA PESQUISA

A partir deste momento serdo apresentados os achados da pesquisa, ou seja,
0 que se pode perceber e verificar a partir das entrevistas com as maes, as criangas
e adolescentes estudantes membros da Comunidade Quilombola Linha Fao, com as
professoras das escolas freqluentadas por estas criancas e adolescentes da
comunidade, e pelas extensionstas da EMATER que |4 desempenharam e
desempenham atividades relativas a promoc¢ao da inclusao social e cidadania.

Inicialmente pensa-se importante esclarecer como se organizara este capitulo
e como se denominardao nesta dissertacdo as pessoas sujeito da pesquisa. Entéo,
como algumas pessoas nao responderam a certas questdes e, também, como foi
entrevistado um contingente consideravel de pessoas, ou seja, sete maes, duas
criangas, seis adolescentes, cinco docentes e duas extensionitas, muitos aspectos
se repetiram em suas narrativas, sendo que dessa forma, nem todas as falas seréao
aqui reproduzidas para evitar redundancias. Assim, nesta andlise sdo apresentados
os discursos que mais apresentam aspectos significativos no que tange a tematica
da pesquisa.

Em relacdo a denominagdo dos participantes da pesquisa, as maes serao
denominadas M1, M2, M3 e assim sucessivamente até chegar a M7. As criancas e
adolescentes sdo enunciadas pela sigla CA acompanhada de um numero, de um a
oito, como CA1, CA2, até CA8. As professoras serdo chamadas P1, P2, P3, P4 e P5
e as extensionistas serao referidas como E1 e E2, sendo que a primeira trabalhou
com a comunidade Quilombola Linha Fao até 2010, e a segunda iniciou seu trabalho
em 2011 na EMATER e na Comunidade.

A apresentacdo do encontrado na pesquisa acontecera mediante o
estabelecimento de trés categorias de analise, sendo que duas delas possuem
subcategorias. As categorias aqui estabelecidas ndo sdo as mesmas que se
estabeleceu quando da ida a campo para a coleta de dados, portanto, as categorias
preestabelecidas ndo se confirmaram, e isso aconteceu devido a uma grande
quantidade de informacbes coletadas, mas que ndo seguiram a ordem de
classificacdo estabelecida anteriormente a ida a campo. Reorganizou-se a
apresentacdo dos achados da pesquisa, as categorias de analise, a fim de que se
pudesse conseguir uma maior clareza na exposicao e analises destes. Nesse
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sentido as categorias de analise sao: Constituicdo Quilombola, Ex/inclusao
educacional escolar e Ex/inclusao social. Nas trés categorias existem falas de quase
todos os participantes da pesquisa, porém na primeira categoria evidenciam-se as
percepcoes das pessoas da Comunidade Quilombola Linha Fao sobre seu
reconhecimento e as acdes da EMATER nesse processo, na segunda categoria sao
analisadas mais especificamente as acbes das escolas em que os estudantes
remanescentes quilombolas estudam e na terceira aborda-se a inclusdo social

evidenciada nos dados coletados.

4.1 Constituicao Quilombola

Essa categoria sera composta por trés subtitulos, um apresentando a
percepcao sobre a Comunidade Quilombola Linha Fao antes do reconhecimento
como comunidade remanescente de quilombos, outra apresentando o processo de
reconhecimento e de constituicdo do ser remanescente quilombola, e por ultimo, a
percepcao sobre a comunidade hoje.

Em todos os subtitulos se apresentara a constituicdo da comunidade a partir
de dois olhares, o olhar externo, ou seja, o olhar das pessoas ndo pertencentes a
comunidade, nesse caso professoras e extensionistas rurais, e o olhar dos membros
da comunidade que nessa pesquisa foram maes, criancas e adolescentes
estudantes. Isso é realizado em funcdo de que se entende que a identidade, o
reconhecimento de si sofre influencias do olhar externo, do olhar do outro, conforme
pontua Bellan (2009, p. 48) interpretando as palavras do filésofo alemado Georg
Wilhelm Friederich Hegel, “[...] a prépria identidade consiste no seu ser-negada,
Sujeita ao outro, nao autbnoma, mas exposta ao ‘discurso’ diretamente do
outro.”(grifos do autor).

Desse modo, no decorrer das duas primeiras categorias, se apresentara
inicialmente as afirmacoes e percepgdes das pessoas externas a comunidade, para
posteriormente se verificar o explicito pelos membros da comunidade Quilombola
Linha Fao.
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4.1.1 Antes do reconhecimento como Comunidade Quilombola

No capitulo trés deste trabalho tem-se ja algumas colocacbes referentes a
como se apresentava a Comunidade Quilombola Linha Fao antes do seu
reconhecimento como remanescente de quilombos.O relatado pelos colaboradores
da pesquisa nao foge muito ao ja pontuado anteriormente, mas traz alguns aspectos
relevantes para analise.

Algumas caracteristicas da comunidade Linha F&o, antes de seu
reconhecimento como quilombola, s&o descritas principalmente pelas maes
remanescentes, sendo que a extensionista rural com mais tempo de trabalho em
Arroio do Tigre, E1, e uma professora, P4, também expressam consideracdes a
respeito da comunidade antes do reconhecimento. O referido por essas pessoas
geralmente perpassa 0 ambito estrutural, ou seja, refere-se as condigcdes de
moradias na comunidade, das condi¢cdes de saneamento do local, € uma colocagao
refere-se ao comportamento de pessoas da comunidade anteriormente a situagéo
de identificados remanescentes de quilombos.

Iniciando pelas percepcdes acerca do comportamento dos membros da
Comunidade Linha Fao antes da identificacdo de remanescentes de quilombos,
encontrou-se nas colocacdes de P4 um breve relato de como este era percebido.
Segundo a docente:

Antes eu lembro que eles se recriminavam entre eles, diziam “esse preto,
esse negro sujo” [...] que a gente via na escola, dos que vem do quilombo
assim, as familias principalmente assim, que eram, as professoram antigas
que eram daqui, elas contam coisas horrorosas, das maes virem e falarem
mal. S6 que essas pessoas ndo eram vistas, as pessoas rejeitavam eles.
Entdo como que [...] no momento que tu te sente rejeitado tu ndo tem
receptividade pra nada né [...] (P4)

Ao se observar a citacao acima o que se pode aludir € que as pessoas da
Linha Fao, na localidade de Sitio Novo, pouco eram vistas na regiao, pois as
pessoas “‘do Fao”, como eram apontadas, eram rejeitadas e Linha Fao era
conhecida no municipio como um lugar precario, em que sé viviam pessoas negras.
Nao obstante, os préprios membros da comunidade se recriminavam, o que, pensa-
se, também é uma heranca de periodos anteriores de escravidao, humilhacao e total
desconsideracado da dignidade das pessoas negras em nosso pais, pois por muito
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tempo os quilombolas, os negros foram ligados a cenarios de invasdes, resisténcia,
furtos e destruicdo (SANTOS E DOULA, 2008).

Também, o fato dos proprios remanescentes quilombolas se recriminarem
mostra o desconhecimento, a ndo identificacdo destes com sua descendéncia.
Conforme relata uma das maes entrevistadas, “nem a gente sabia né, nem as velhas
sabiam que eram descentes, ndo sabiam de nada. “(M2).

Como os préprios membros da comunidade nao tinham conhecimento de
serem remanescentes de quilombolas, desconheciam seus direito legais. Acredita-
se que isso, somado a representacdes preconceituosas que atribuem ao negro e ao
termo quilombo muitas vezes significado depreciativo, colaborou para a existéncia
de recriminacao entre os préprios membros da comunidade.

Além do verificado acerca das caracteristicas comportamentais dos membros
da Comunidade Quilombola Linha Fao antes de seu reconhecimento, tem-se
também os aspectos referentes a questao estrutural da comunidade. Nesse sentido,
tanto E1, E2 como duas professoras que conhecem a comunidade ha bastante
tempo, P1 e P2, afirmaram a precariedade das condicbes de vida na comunidade.
Isso é reafirmado pelos membros desta nas seguintes afirmacgdes: “ [...] porque
antes tempo a gente nao tinha nem uma agua encanada dentro de casa.(M3)’;
“Antes isso aqui era pior, que tu nem sonha na tua cabeca como que era.(M6)”; “[...]
logo quando vim pra ca eu morava numa casa de capim por ndo te morada né. Fazia
uma casa de pau-a-pique la, eu e meu marido, la perto da mae, la embaixo e
criamos as crianga numa casa de capim (M4)”.

A partir do subscrito percebe-se que por muito tempo a situacdo dos
remanescentes quilombolas da Linha Fao foi precaria, pois conforme relato das
senhoras idosas da comunidade, logo que estas vieram para o local que hoje é a
sede da comunidade, as casas foram feitas de capim, e pelo relato de M4 essa
situacao perdurou até pouco tempo atras. M6 também falou que até pouco tempo a
maioria das casas, eram de capim, barro e o assoalho era de chdo batido, sendo
que finaliza com a afirmacéo acima citada.

A situagédo sanitaria da comunidade também era precaria antes de seu
reconhecimento, pois ndo existia agua encanada como explicitou M3, bem como nao
existiam banheiros e nem chuveiro elétrico na comunidade. Hoje ainda nem todos os

moradores da sede da comunidade possuem tais itens em suas casas.
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Diante dos relatos desta situacdo da Comunidade Linha FAo em um passado
nao muito distante, reflete-se a respeito da desigualdade e discriminacdo em nosso
pais, as quais sdo sabidas que ndo acontecem somente voltadas a populacao
negra. Mas, a que se admitir que em se tratando dessas populacdes, principalmente
que vivem no rural, um local por si s6 as vezes nao muito visto, muitas situagdes de
um passado de escraviddao, sem direito garantidos, sem educacao formal, fizeram
com que por muito tempo essas populacdes fossem relegadas a precarias
condi¢des de vida.

No caso da Comunidade Quilombola Linha Fao, devido, acredita-se, ao pouco
conhecimento no ramo de negécios de Dona Belmira Xavier, esta praticamente troca
uma area produtiva de terras onde a comunidade morava, pela area imprépria para
producgao agricola, onde hoje se localiza a comunidade. A partir disso a comunidade
toda foi submetida a condicbes arcaicas de vida, pois em um local praticamente
improdutivo foi dificil elevar a situacao econémica dos membros da comunidade para
a aquisicao de artefatos considerados hoje basicos para se viver.

Percebe-se que toda a conjuntura de vida a que a Comunidade Quilombola
Linha Fao foi submetida por muito tempo €, de certo modo, reflexo do que a esta
comunidade foi ocorrido a anos atras, ou seja, a permuta de terras. Essa permuta,
em que a Dona Belmira Xavier ndo foi entregue nenhuma documentacao da terra,
ocorreu de forma desigual, desvantajosa para ela em funcao, talvez, de sua pouca
formacao.

Em terras de dificil manejo e cultivo agricola, sem condi¢cdes econémicas para
acompanhar os avangos tecnoldgicos na agricultura, com baixa instru¢do para poder
desenvolver outras atividades no meio rural e administrar o pouco que ganhavam
em suas lavouras ou no trabalho como pedes, por muito tempo as familias da
comunidade viveram sob condi¢c6es de arcaicas de moradia e saneamento.

Desse modo, percebe-se que antes ao reconhecimento da Comunidade Linha
Fao como Comunidade Quilombola, as condi¢cdes de vida da populagdo que ali vivia
eram dificeis e, além disso, o comportamento de muitos membros da comunidade
denunciava uma heranca de humilhacao, desigualdade e descriminagao.

Apesar de se ouvir criticas negativas em relacdo a politicas publicas e
projetos voltados a melhoria de condi¢des de vida a populacao negra de nosso pais,
pensa-se que elas sdo necessarias, principalmente as populacdes rurais invisiveis,

como muitas comunidades remanescentes quilombolas, pois estas geralmente
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vivem sob condi¢des precarias, as quais na maioria das vezes tem inferéncia de
uma situacdo de anterior de escravidao, desigualdade e discriminacao extrema
sofrida pelos seus descendentes. Ao mesmo tempo, ao se desenvolver tais projetos
e politicas é preciso buscar uma autonomia das comunidades, para fazer com que
elas a partir de determinado momento consigam caminhar sozinhas e nao ficarem

dependentes de politicas e projetos governamentais, muitas vezes assistencialistas.

4.1.2 O reconhecimento e o processo de constituicio do ser comunidade
quilombola

Verificado o “antes do reconhecimento”, passa-se agora a explanar como este
aconteceu, sendo que para tal se utilizara em boa parte as falas de E1, que foi quem
iniciou a mobilizagdo para que o reconhecimento pudesse acontecer.

Como ja brevemente descrito no capitulo anterior deste trabalho, algumas
acoes e inquietacoes da EMATER de Arroio do Tigre sobre a Comunidade Linha
Fao, que combinadas a existéncia de verbas para serem aplicadas em comunidades
quilombolas, levou a entidade a afirmar a existéncia de uma comunidade quilombola
no municipio. E interessante perceber como o entorno, no sentido do abordado
pelos ministérios e secretarias federais e estaduais pode ter influenciado o processo
de reconhecimento da comunidade quilombola de Arroio do Tigre, pois a EMATER,
apesar de atuar a décadas no municipio, investiu em investigar esta comunidade em
2003, em um periodo em que as comunidades desfavorecidas eram destaque nas
politicas governamentais (MOEHLECK, 2009).

O fato é que a existéncia de recurso financeiro estadual fez com que a
EMATER, mais precisamente E1, escrevesse um projeto para concorrer a verba, a
qual era um recursos do Programa “RS Rural” que deveria ser aplicada em
comunidades quilombolas.

Para efetivacdo desse projeto, como se havia alegado que a comunidade
onde 0s recursos seriam aplicados era uma comunidade quilombola, a antropéloga
Rosane Rubert veio em 2003 a comunidade para verificar se realmente essa
informacdo era correta. Confirmada a descendéncia quilombola dos membros da
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comunidade Linha Fao, esta foi reconhecida em 2004, pela Fundacdo Cultural

Palmares'.

Sendo a comunidade reconhecida, restava esperar a aprovacao do projeto e

os recursos financeiros para sua efetivagdo. Conforme E1, apds a confirmacao da

Comunidade Linha F&o ser remanescente de quilombos:

Dai despertou mais curiosidade ainda pra gente ir além disso, entdo dai que
nos fomos ficando assim mais, fomos tendo acesso né, explicar que vamos
fazer um projeto. E eles queriam ver acontecer né, porque muitas
promessas pra eles ja tinham sido feitas e eles nunca ganhavam nada,
segundo eles né. Ai explicamos que seria um projeto de infra-estrutura
social basica, o que traria a eles. Eles cada vez mais ansiosos pra ver a
coisa acontecer né, e nés também. Bah!O recurso saiu né, ai houve 14
familias baneficiadas e mais os parentes ali por perto, entdo nés fomos
caracterizando no estudo antropolégico e se abriu um pouco mais o leque
do grupo e resultou em 25 familias. Entdo foram beneficiadas pelo projeto
25 familias, na area de melhorias de habitagdo, no caso reformas de casa
[...] O projeto ja era de infra-estrutura social basica, entdo pagava pra
melhorias de habitagdo, compra materiais de construcdo, de implementos
agricolas, vacas de leite e a constru¢do de uma unidade de artesanato pra
resgatar o artesanato tipico deles, pra reunir eles, porque ndo tinham um
local para se reunir. Entao foi construida essa sala de 55 m2 a prefeitura
deu a méo de obra. As casas e o0s galpdes eles fizeram em mutirées, muito
rapido e muito bem feito. Eles ficaram muito, muito felizes, eles nao
estavam nem acreditando que tinham ganho, muitos ndo acreditavam que o
recurso viria e seria possivel fazer o que foi feito [...] Entdo pra mim foi
gratificante, em fungéo disso ai, eles acreditaram no projeto. Foi destinado
R$ 1.500,00 pra cada familia, s6 que ai as familias tinham que pedir o que
queriam, dai um queria brasilite e prego, outro queria ripa, caibo e brasilite,
outro queria vaca de leite, deu bastante trabalho esse projeto. O que eles
queriam a gente via o material, fazia licitagdo, 3 orcamento, ai foi comprado
o material, a gente acompanhava. E tinha um lider do grupo, porque a gente
trabalhou a organizagdo comunitdria, social deles né, pra eles também se
organizar pra receber os materiais, fiscalizar, no caso “- Eu pedi isso, tenho
direito a isso e eu quero isso, eu quero meu material”. Entao eles receberam
e foi mais ou menos dessa forma e foi do estado o recurso né. Ai a rede de
dgua, canalizacdo também foi pago, a prefeitura abriu as valas, foram
comprados canos, foi feito drenagem, foi comprado caixa d’agua, foi feita a
rede de distribuicdo para todas as familias do grupo, em torno de 20 familias
la na época.

A partir desse projeto e da conquista do todos os materiais acima descritos

para a melhoria da qualidade de vida dos membros da comunidade € que estes, de

certo modo, comegaram a se auto-reconhecerem. Porém, esse € um processo lento,

que até hoje ainda estda em andamento e que teve e ainda tem influencia das acdes

" Fruto do movimento negro brasileiro, a Fundagéo Cultural Palmares foi criada em 1988, sendo o
primeiro érgao federal criado para promover a preservacao, a protecao e a disseminagao da cultura
negra.Disponivel em: http://www.palmares.gov.br/?page id=95 .
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desenvolvidas naquela comunidade pela EMATER de Arroio do Tigre, bem como de

outras entidades como a Assisténcia Social do municipio e as proprias escolas.
Porém, a partir da efetivacdo do projeto supracitado, a EMATER, mais

especificamente E1 passou a ser referéncia para a comunidade, como ela mesmo

conta:

A partir disso eles passaram a ter uma confianga muito grande na gente,
quando outras pessoas queriam entrar no grupo, ou chegava la pra fazer
um trabalho, eles vinham falar com a gente primeiro, pra gente acompanhar.
Era a referéncia que eles tinham, nés da EMATER, principalmente na minha
pessoa porque era eu quem trabalhava com eles né. Entdo as pessoas
vinham na EMATER e queriam que eu levasse la na comunidade, porque
eu era pessoa de referéncia deles, e eu acabei ficando a pessoa de
referéncia deles por causa do projeto. Entdo pra mim foi gratificante, em
fungc&o disso ai, eles acreditaram no projeto [...] (E1)

Entretanto, apesar de ter sido reconhecida oficialmente como Comunidade
Quilombola, receber os recursos necessarios para melhoria da infra-estrutura social
basica da comunidade a partir desse reconhecimento, era necessario iniciar um
trabalho minucioso, ou seja, 0 regate da cultura quilombola da comunidade, da
histéria dessa, para que as pessoas da comunidade comeg¢assem um processo de
auto-reconhecimento. Segundo Santos e Doula (2008) o processo de auto-
reconhecimento é um dos primeiros e, pensa-se, o principal desafio a ser superado
para construgdo efetiva de um reconhecimento e identificacdo da descendéncia
quilombola. Essas autoras e também autores citados no primeiro capitulo deste
trabalho, como Andrade (2005), Nunes (2006), enfatizam que representacdes
negativas e preconceituosas sobre o termo quilombo, juntamente ao
desconhecimento dos direitos legais dos remanescentes, pode ocasionar a renuncia
ao reconhecimento. Para que isso ndo acontecesse e para que a Comunidade
Quilombola Linha Fao comecasse a entender, se reconhecer e constituir-se
comunidade remanescente de quilombos, a EMATER de Arroio do Tigre continuou
realizando a¢des junto a comunidade, bem como auxiliando alguns membros idosos
desta a ter direito a aposentadoria.

Na comunidade, conforme relato de E1:

La na comunidade a gente explicava que eles eram um grupo, o que era
quilombo, explicamos o significado da palavra, de ser remanescente de
quilombolas, fizemos todo um trabalho na questdo do significado da
comunidade quilombola, pra eles poder ter um entendimento e pra eles se
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aceitarem né [...]JEm todos o0s nossos trabalhos a gente enfocava da
importancia deles estarem ali, da importdncia deles p colonizacdo do
municipio né, entao se comegou a trabalho a formagdo étnica do municipio,
a importancia de cada cultura, a importancia da cultura deles e tal né, que
cada um tem sua cultura e que precisa ser respeitada. Trabalhamos muito a
questao do respeito pela sua cultura né.

Verifica-se que a EMATER, enquanto instituicdo de extensdo rural, que
muitas vezes € uma das Unicas entidades que chega a casa das pessoas do rural,
buscou explicar a comunidade o significado de seu reconhecimento como
remanescente quilombola, bem como buscou trabalhar e evidenciar aspectos na
comunidade que representavam a cultura quilombola, como os cestos de cip0,
taquara e palha que as mulheres idosas faziam e que as mais novas nao sabiam

produzir (Figura 4).

Figura 4 — Encontro para aprendizagem do artesanato em palha e taquara.
Fonte: EMATER/RS de Arroio do Tigre

Com o dinheiro do projeto de infra-estrutura social basica também havia sido
construida uma unidade de artesanato na comunidade, onde também aconteceram
encontros para que as mulheres idosas ensinassem as mais jovens da comunidade
a fazer o artesanato de palha, cip6é e taquara, bem como relatassem a histéria do
artesanato, como aprenderam a fazer e para qué.

Além disso, outro trabalho desenvolvido pela EMATER em todo municipio e

que colaborou e colabora para afirmacdo do ser remanescente quilombola, é o
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resgate da cultura alimentar, em que se busca resgatar a cultura alimentar de todas
as etnias que compdem o municipio. Os pratos tipicos da cada etnia sao preparados
pelas trabalhadoras rurais de cada comunidade e etnia, sendo que na comunidade
sdo escolhidos dois pratos para o um encontro municipal de resgate da cultura
alimentar, e de la é escolhido um prato tipico de cada etnia para participar de um
férum microregional

Na Comunidade Quilombola, em 2011, foi realizado um encontro inicial em
que cada familia levou um prato tipico, sendo que foi realizada a apresentacao do
prato, contando sua histéria, sendo que um dos pratos tipicos foi selecionado no
encontro municipal para o férum micreregional de resgate da cultura alimentar. Isso
colabora para o processo de auto-reconhecimento como remanescente quilombola.

E relevante destacar que além das atividades acima, realizadas basicamente
com as mulheres e jovens da comunidade, se formou também um grupo de
mulheres trabalhadoras rurais na comunidade, e quem respondeu as entrevistas
desta pesquisa e com quem se teve maior didlogo durante a estadia na comunidade
foram pessoas do género feminino. Isso talvez em funcdo da pesquisadora ser
também deste género, mas pensa-se que também devido a todas essas atividades
desenvolvidas pela EMATER com as mulheres e jovens da comunidade, as quais
colaboram para o auto-reconhecimento como remanescentes quilombolas e para
uma desinibicado ao tratar desse aspecto, pois, como podera ser verificado
posteriormente, em um depoimento de uma méae ela diz que s6 ela na familia aceita
ser remanescente quilombola.

Com o desenvolvimento de tais acbdes pela EMATER na Comunidade
Quilombola Linhd Fao, esta comecou a ser vista, e secretarias municipais como da
assisténcia social comegcaram a desenvolver na comunidade um trabalho em

parceria. Como explicita E1:

Entéo tentou-se trabalhar, a gente levou assisténcia social que trabalhou
muito 14, mais assiduo o trabalho da assisténcia, a parceria com o
municipio. A assisténcia social foi muito atenciosa, comegou a ter um olhar
diferente para aquela comunidade, a secretaria de saude também, eles
colocaram na época uma atendente do PIM, que é Primeira Infancia Melhor.
Como tinha muita crianga pequena na época que a gente fez o projeto, ai
entdo colocaram essa atendente do PIM, agentes de salde pra atender
esse grupo nél...] E ai eles trouxeram gente pra dar cursos de bijuterias de
sementes, por exemplo, de varias coisas assim.
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Todas essas atividades desenvolvidas na comunidade apds seu
reconhecimento, sao aqui apresentadas porque foram motivadoras para a
constituicdo identitaria do ser comunidade quilombola. Essas agbes realizadas pela
EMATER e Secretarias Municipais, de acordo com E1, visavam a consideracao e
valorizacdo da comunidade quilombola, a afirmacao por parte desta comunidade de
sua cultura e seus costumes, bem como objetivaram com que a comunidade
pudesse se desenvolver socioeconomicamente, visto que o artesanato pode ser
uma forma de complementar a renda.

Até aqui foi apresentado o olhar de pessoas que ndo sao da comunidade
quilombola, e agora serdo observadas as falas e percepcbes dos membros da
comunidade sobre seu reconhecimento.

Sendo assim, a maioria das maes da comunidade atribui o reconhecimento
como remanescente quilombola a EMATER e a E1, pois das sete maes
entrevistadas somente duas nao fizeram tal ligacdo, sendo que nao souberam
responder quando perguntadas sobre como aconteceu o reconhecimento. Das cinco
maes que relataram como aconteceu o reconhecimento se apresentara duas falas

gue sintetizam o que as demais afirmaram.

Foi a EMATER, a E1 quem ajudou [...] a E1 veio aqui e falou pra nds, disse
~ O vai vim assim, assim ai’ [...] Dai um dia a E1 veio ai, avisou, dai um dia
desses de tarde chegou um pessoal de Porto Alegre. Dai cada um de nds
fizemos os papéis, dai dali uns dois, trés meses veio dai aquele dinheiro.
Dai a turma foi marca o que queriam, o que precisava, botaram no papel. Ai
0s caminhées so vinham trazer as coisa ai. (M2)

Eles nos auxiliaram pra nds ser reconhecido, e dai a ajuda veio do governo,
eles nos auxiliaram nos projetos pra desenvolver as casas, os galpéo,
carrogas, vacas de leite, tudo eles nos ajudaram na produgéo do projeto.
Que a gente ndo tinha estrutura pra fazer esse projeto, ai a EMATER ajudou
e nossas casas foram, como vou te dizer, aperfeicoada, eram pequena e
foram feitas maiores. E tinha gente aqui que ndo tinha casa, a casa deles
era assim do tamanho da minha hoje, como eu te falei ndo tinha assoalho,
era chdo batido, era vassoura, capim, barro. Ai através da EMATER,
pessoal do Tigre, foi feito esse projeto e veio tudo essas manutengbes pra
nds, depois do reconhecimento e através da EMATER. Acho que o
desenvolvimento nosso comegou ali, através da E1, que ela era a primeira
que veio e agora é a E2. (M6, lider da comunidade)

Verifica-se que entre as maes € maior o percentual de conhecedoras sobre o
reconhecimento da comunidade, mas somente M6, lider da comunidade, retrata
saber que a questdo motivadora para que se elaborasse o projeto e houvesse o

reconhecimento, foi a existéncia de uma verba estadual.
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Ja entre as criancas e adolescentes é pequeno o numero de conhecedores
sobre o0 que levou a comunidade a ser reconhecida remanescente quilombola, sendo
que somente uma adolescente de dezesseis anos, que esta no ultimo ano do ensino
fundamental, apresentou saber sobre o reconhecimento da comunidade. Essa
adolescente referiu E1 e as agbes da EMATER como essenciais para que a
comunidade de Linha Fao tivesse sua descendéncia quilombola descoberta e

reconhecida. Ela afirma que:

Os da EMATER que vieram antes, a E1 fez muita coisa, s6 que ela parou
de vir aqui e veio outro agora. Ela veio aqui, resgatou bastante e lutou,
considerou a comunidade quilombola como um povo grande, e néo tinha
vergonha, abragava a tia Funé, a Pretinha ali. E procurava, trabalhou
bastante, fez bastante, desempenhou e foi por causa dela fumo
reconhecido, que rendeu mais ai, se ndo, ndo tinha nada disso dai, foi
importante o que ela fez. E ela faz falta agora ai [...] (CA4)

Percebe-se que a EMATER desempenhou um importante papel para que a
Comunidade Quilombola Linha Fao fosse reconhecida, mas ha que se considerar
que a EMATER de Arroio do Tigre desenvolveu tais acdes a partir do momento em
que também no ambito nacional e estadual as politicas publicas voltadas aos povos
por muito tempo marginalizados, comegaram a ser elaboradas, fruto de constantes
lutas de movimentos sociais.

Além disso, as acdes de extensao rural possuem uma intencionalidade, que
geralmente € a busca pelo desenvolvimento rural e das pessoas que vivem nesse
meio, e geralmente, onde as instituicbes extensionistas ndo encontram muito
respaldo das pessoas as suas acoes, elas dificiimente voltam a acontecer. Desse
modo, a reacdo dos membros da comunidade quilombola a conquista do recurso
financeiro e as demais acdes desenvolvidas na comunidade mostrou-se positiva, no
sentido dos membros da comunidade apresentarem disposicao para desenvolvé-la e
desenvolverem-se, € isso colaborou para que a EMATER continuasse a buscar por
alternativas e parcerias municipais que colaborassem no processo de
desenvolvimento da comunidade quilombola.

Nao se pode negar, entdo, que a EMATER de Arroio do Tigre efetivou o que
explicita a PNATER (2010) e as orientacbes dispostas em documentos da
EMATER/RS, ou seja, buscou desenvolver e apoiar acbes direcionadas a
valorizacdo da cidadania, a superacdo da discriminacdo, opressao e exclusao, e

efetivou programas e projetos com enfoque na questao étnica, buscando promover o
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respeito a pluralidade e as diversidades sociais, bem como o desenvolvimento rural
e a qualidade de vida da comunidade quilombola. No entanto, isso s6 aconteceu
devido a reacado positiva percebida na comunidade quilombola as acdes
extensionistas.

Sobre o papel da EMATER no reconhecimento da comunidade quilombola, a
também que se analisar o enfoque das acdes extensionistas nesse processo, pois
ao que os dados coletados indicam ndao houve um momento ou um espaco de
participacdo da Comunidade Linha Fao, para que estd pudesse se manifestar
referente a este reconhecimento. Considerando esse aspecto juntamente a grande
resisténcia dos membros da Comunidade Quilombola Linha Fao em se
reconhecerem remanescentes quilombolas, pode-se pensar que esse processo de
reconhecimento e uma consequente identificagdo como comunidade quilombola,
talvez, aconteceu de um forma bastante enfatica pela EMATER, n&o possibilitando
aos remanescentes se manifestarem sobre esse processo. Isso talvez tenha
influencia hoje em um processo complexo de auto-reconhecimento na comunidade
quilombola.

Ainda referente ao reconhecimento da Comunidade Quilombola Linha Fao, a
lider da comunidade apresenta em um depoimento a consideracdo que tem para
com a EMATER e Secretaria da Assisténcia Social pelo auxilio no processo de
reconhecimento, auto-reconhecimento e constituicdo da comunidade Linha Fdo em
Comunidade Quilombola, visto que esse foi bastante complexo devido ao fato de
gue ninguém na comunidade sabia da possibilidade de serem remanescentes de

quilombolas e poderem constituir uma comunidade com essa identidade.

Olha isso foi tao dificil, tdo dificil. Claro que isso, muita ajuda a gente deve a
E1, ela trazia pessoal de fora pra ca, pra conversar, pra entrevistar, vinha
pessoal falar também sobre satde, educacio, falar com o pessoal, vinha
psicdlogo, olha vinha gente, veio de tudo! Ela conseguia trazer, ela vinha,
trazia o pessoal, entdo ela trazia esse pessoal, esse pessoal ia conversa
com 0S nossos daqui e eles iam se abrindo, iam conversando, ai
convidavam eles pra ir la pra cima, no saldo, dai eles iam. Entdo elas
ajudaram bastante, ela ajudou bastante e agora dai continuou, a E2 volta e
meia aparece com um pessoal pra ca. A CS também, porque ela também
trabalha na assisténcia social, o pessoal do CRAS também vem bastante
pra ca né, assistente social.[...] Entao, o pessoal da EMATER dali de Arroio
do Tigre, da assisténcia social, foram também umas criaturas muito
importante pra ndés, mais importante mesmo!! Olha, se ndo fosse eles nada
disso teria acontecido, estaria acontecendo, a gente nem sabia que tinha
todos esses direito, todas essas coisas, a gente ndo sabia.[...] Acho que
nunca na minha vida eu vou conseguir fazer, agradecer as meninas, as
gurias o que elas fizeram por mim e pelo pessoal daqui, nunca a gente vai
consegui retribui a eles. Como eu disse, ndo tem como pagar isso, a unica
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coisa que a gente tem pra fazer é aproveitar esses cursos que eles tao
dando, essa ajuda, e fazer o melhor que a gente puder pra demonstra pra
elas que o esforgo delas ndo foi em vdo. Que a gente ndo tem como pagar,
dinheiro ndo paga isso, nés nunca vamos consegui pagar, a nao ser, o que
eu sempre digo pra eles aqui, que a unica coisa que a gente pode fazer é se
esforgar, o melhor possivel, pra fazer o melhor possivel, pra elas ndo sentir
que perderam tempo com a gente. Pelo contrario pra elas sempre ficar
motivada e nos ajudar mais ainda.(M6)

Com esta fala acima e durante o tempo que se esteve na Comunidade
Quilombola observou-se que M6 é a pessoa que mais tem conhecimento a respeito
do ser comunidade quilombola, do que representa isso e também é a referéncia da
comunidade quando se fala programas e direitos dessa populacao, pois a ela foi e é
delegada a funcao de verificar isso pela comunidade. M6 como lider da comunidade
e, talvez, por ja ter vivido em outras cidades e possuir maior instru¢do, sendo que é
a Unica adulta da comunidade a possuir ensino fundamental completo, pode-se dizer
que é a pessoa da Linha Fao que mais conhece e sabe do esforco necessario para
desenvolver sua comunidade e constituir nela uma identidade quilombola.

Como M6 afirma na citagdo acima, o reconhecimento, ou melhor, o auto-
reconhecimento foi algo muito dificil na Comunidade Quilombola Linha F&o, pois
para quem a pouco nao era considerado remanescente quilombola, nem
comunidade quilombola, de uma hora para outra ser reconhecido remanescente
quilombola é bastante impactante. Esse impacto fez com que inicialmente a grande
maioria das pessoas da comunidade ndo se auto-reconhecesse e,
consequentemente, ndo reconhecesse a Comunidade Linha F&Ao como quilombola.
Os olhares externos a comunidade que presenciaram isso foram principalmente os
da extensionista E1, e das professoras P3 e P4 da escola de anos iniciais, mas
vozes internas também relatam esse momento, como as falas principalmente de
maes e de uma adolescente da comunidade quilombola. Algumas dessas falas
serdo aqui apresentadas: Antes, no inicio eu ficava com vergonha quando

chamavam de quilombolal...] (CA1).

Assim, no inicio ninguém... Assim, eles e nem as crianga queriam aceitar,
diziam: - Eu ndo sé quilombola, ndo sou dos quilombo!”. Dai eu disse: *
Vocés ndo sdo? Mas véo ter que ser! Quando vém as coisas tudo vocés
ocupam, ndo é sO eu que vou ficar com as coisas, ndo € so eu que vou
ocupa as coisa.” (M2)

Porque logo que veio, que fumo reconhecido, Deus o livre! Ninguém queria,
“ NG6s ndao somos quilombola!”, diziam. Logo que veio, até as crianga, iam
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na escola e brigavam com os outro, chagavam la as outra crianga
chamavam de quilombo. Mas pra qué! Saiam no braco.(M5)

A partir do supracitado, verifica-se que inicialmente, apesar de todas as acoes
da EMATER, em parceria com outras secretarias municipais de Arroio do Tigre, o
auto-reconhecimento e o reconhecimento pelos membros da Comunidade Linha Fao
de que esta é uma comunidade quilombola enfrentou resisténcias.

Conforme ja anteriormente pontuado neste texto, o discurso do outro
influencia na constituicdo da identidade e, no caso das pessoas da comunidade, elas
constituiram uma identidade que nao era composta pelo ser remanescente de
quilombo, a comunidade constituiu uma identidade em que essa especificidade nao
existia. Com a existéncia de um recurso estadual, da inferéncia da EMATER, é que
aparece a ela esse novo aspecto, entdo, nao foi algo que partiu da comunidade, mas
sim de um membro externo a ela, o que pode ter colaborado para essa reacao de
negacdo ao reconhecimento da comunidade e das pessoas desta, como
remanescentes quilombolas.

Sobre as especificidades do reconhecimento na sociedade atual encontraram-
se alguns esclarecimentos na teoria de Axel Honneth, a qual, pensa-se, também
auxilia a entender a reacdo da Comunidade Linha Fao perante seu novo elemento
identitario.

Segundo Salvadori (2011, p.189), interpretando a obra “Luta por
Reconhecimento: a gramatica moral dos conflitos sociais”, de Honneth (2003), “ A
luta pelo reconhecimento sempre inicia pela experiéncia do desrespeito dessas
formas de reconhecimento [...] Toda luta por reconhecimento inicia por meio da
experiéncia de desrespeito”. Nesse sentido, pode-se deduzir que as pessoas da
comunidade nao se sentiam desrespeitadas diante da condi¢cdo que estavam e isso
acontecia, acredita-se, porque essas pessoas nao sabiam o desrespeito que seus
antepassados sofreram, estavam acostumadas a situacao de vida Ihes apresentada
e nao sabiam os direitos que tinham devido a isso.

Esse “ndo se sentir desrespeitado” pensa-se que também acontecia devido a,
de acordo com relatos de E1 e P4, os membros da comunidade quilombola, talvez
implicitamente, se julgavam inferiores as pessoas brancas e ndao se sentirem
incomodadas com a situacao arcaica, desigual de vida que levavam. As situacdes a
seguir foram relatadas pelas extensionistas e docentes e aludem esse sentimento de

inferioridade: P4 relatou que os adultos da comunidade a alguns anos atras se
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submetiam a trabalhar unicamente por comida, cachaca e ndo exigir recompensas
dignas sobre seu trabalho e as criancas na escola passavam pé de giz no rosto para
serem brancas; E1 contou o fato de que muitas vezes os moradores da comunidade
se submetiam a trabalhos bracais que seus animais poderiam fazer, como puxar os
carros quando atolavam na comunidade. Todas essas situacdes sao indicios de uma
heranca de exploragdo, de humilhacdo, de desvalorizacdo que 0s escravos
passaram e que, de certo modo, influenciava para uma reacao inicial de negacao
para o ser remanescente de quilombolas.

Por fim, o que se pode dizer de tudo isso € que a comunidade quilombola nao
foi a protagonista de seu reconhecimento e talvez, se nao tivesse a iniciativa da
EMATER perante o recurso estadual existente, demoraria muito para esse
reconhecimento acontecer, o que, por iniciativa unicamente da comunidade, talvez
nao aconteceria, pois esta se mostrava precaria e desprovida de conhecimentos e
recursos materiais para entrar em contato com os 6rgdos que realizam o
reconhecimento, como a Fundacao Palmares.

Ap6s o reconhecimento oficial comecou o trabalho de EMATER em parceria
com secretarias municipais para que os membros da comunidade pudessem se
auto-reconhecer e reconhecer a identidade quilombola de sua comunidade, sendo
que esse nao foi um trabalho facil, aconteceu principalmente devido a motivacao de
membros da comunidade e ainda estd em processo, como se verifica na categoria

gue segue.

4.1.3 Na atualidade: o ser remanescente de quilombos e comunidade quilombola

Neste subtitulo serdo evidenciados alguns elementos que retratam como a
comunidade quilombola é atualmente percebida pelos outros, € como 0os membros
da comunidade a percebem e se percebem enquanto remanescentes quilombolas.
Inicialmente traz-se a visdo de pessoas que ndo vivem na comunidade, como E2,
P1, P2, P3, P4 e P5, e depois verifica-se 0s depoimentos das criancas e
adolescentes e maes que compdéem a Comunidade Quilombola Linha Fao.

As atividades referentes ao resgate da cultura alimentar e os cursos sobre
artesanato continuam sendo promovidos pela EMATER/RS, em parceria com a
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Secretaria de Assisténcia Social do municipio de Arroio do Tigre, para que o
artesanato possa ser também uma fonte de renda para os membros da comunidade
quilombola. Em relacado ao processo de auto-reconhecimento do ser remanescente e
comunidade quilombola, E2 afirmou que sdo necessarias agdes nesse sentido na
comunidade, pois muitos remanescentes ainda ndao se auto-reconhecem e nao
possuem conhecimento do que é ser remanescente quilombola e constituir uma
comunidade com esta caracteristica.

Como a atual equipe da EMATER de Arroio do Tigre & composta por
extensionistas que vieram trabalhar no municipio ha pouco tempo, esta acontecendo
uma aproximacado dessa equipe com a comunidade quilombola, sendo que os
planos futuros de acdo da EMATER para aquele grupo de pessoas, no que tange
colaborar para o auto-reconhecimento da comunidade, séo:

Entao esse ano a gente partiu pra conhecer a comunidade, é por isso que a
gente vai fazer esse novo encontro dia 19", pra realmente ter uma no¢ao
de quantos sdo na comunidade, a partir disso a gente desenvolver néJ...]
tentar participar um pouquinho nessa semana da consciéncia negra, em que
a gente vai comecar a desenvolver alguma coisa e a nossa proposta é
Jjustamente ver deles aquilo que eles pensam nesse sentido e dar uma
contradata, digamos assim, pra gente conseguir fazer um trabalho
continuado. Entdo esse € o nosso objetivo, mas agora a gente esta
conhecendo a comunidade, até porque faz pouco tempo que a gente esta
aqui e a gente ndo pode chegar assim, a gente tem que ir devagarzinho pra
conhecer a comunidade. [...] Até porque a gente pode observar nos mais
novos, que eles ndo entendem muito desta questao quilombola né, o porqué
que eles sdo remanescentes de quilombo, eles ndo conhecem a histdria pra
poder entender o porqué sdo intitulados desse jeito. Isso criancas e até
adolescentes mais ou menos, alguns deles assim, ndo tem essa
consciéncia né, do que é, do que é a histéria do por que eles foram
reconhecidos. (E2)

Como E2 coloca, o trabalho dessa nova equipe da EMATER em Arroio do
Tigre é recente e o0 contato com a comunidade quilombola também, mas apesar
disso ja foi possivel identificar que ainda nem todos da comunidade estdo cientes do
que é compor uma comunidade quilombola, sendo que para auxiliar nesse processo
inicialmente os extensionistas pretendem ouvir dos membros da comunidade sobre
questdes relacionadas a isso, para entéo iniciar um trabalho nesse sentido.

Refletindo sobre esses planos da EMATER relatados acima, pode-se dizer

que eles teoricamente se apresentam conforme o modelo metodoldgico participativo

' Encontro pensado pela EMATE/RS de Arroio do Tigre para ser realizado na Comunidade
Quilombola Linha Fao no dia 19 de novembro de 2011, referente ao Dia da Consciéncia Negra.
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da Extensao Rural (SILVA, 1992), em que o publico atendido pelos extensionistas €
ouvido, participa do processo de planejamento e desenvolvimento de uma acao no e
para o meio rural. No caso da comunidade quilombola, provavelmente nesse
encontro referido por E2, os membros da comunidade tiveram um espacgo para expor
suas percepcoes a respeito da especificidade que os identifica e relatar no que eles
gostariam que a EMATER os auxiliasse para realmente a constituicao de uma
comunidade que reconheca sua descendéncia.

Na visdo das professoras sobre a Comunidade Quilombola Linha Fao,
percebe-se que elas consideram valido os remanescentes quilombolas conhecerem
seus direitos, mas também algumas ainda acreditam que ha uma certa recriminacao
entre os proprios membros da comunidade, e de outras comunidades do municipio
para com a comunidade quilombola. Para materializar as afirmacgdes feitas acima se

explicita algumas das entrevistas das docentes:

A gente tem assim muito carinho por essa comunidade quilombola la sabe.
A gente vé, eu pelo menos vejo as criangas aqui, eu tenho maior carinho
por elas, pelas criangcas que vem de 14, eles sdo muito queridos com a gente
[...] os pais sdo pessoas que a gente sempre pode conta, sabe, sempre
aquelas pessoa amada, aquelas carinha querida, sempre recebe bem,
sempre acolhe bem, aonde a gente encontra com eles tdo sempre de bem
com a vida sabe. Gente boa, gente boa € eles. Entre eles as vezes que ndo
se ddo muito bem. Sabe o que eu acho que falta? Eles tem que estudar,
evolui, crescerem nesse sentido assim, sabe. Eles ndo se aceitam eles tém
dificuldade, eles tém preconceito com eles mesmo. Eles sdo uns queridos
com a gente, uns mimoso mesmo, com a gente ndo tem mais querido, mas
entre eles, eles brigam aqui na escola, sabe? Eles se atracam. E pra gente,
ndo precisa mais carinhosos, mais querido. Mas eles ja tdo melhorando.
(P1)

A comunidade mesmo 14, dos quilombola, eles sdo queridos, com nos,
conosco, com 0s outro,com 0s colegas, € entre eles o atrito [...] Porque eles
brigam la, entre eles, fora ndo tem inimigo, eu ndo vejo, eu vejo que eles
brigam quando tomam cachaca, como a gente diz, quando tdo com a cara
cheia né, é entre eles. [...] ainda eu acho que € um povo que busca seus
direitos, € um povo sofrido. Ha anos e anos a gente sempre ouviu falar que
esse povo sofreu, sofreu e ndo tinha direito né, e agora ta buscando seus
direitos. Eu acredito que... Porque la eu me criei, e la sempre foi um povo
sofrido, um povo magoado, sem muito direitos né, passando necessidade
coisa assim. Entdo eu acho que quilombola, eu entendo assim, o quilombo,
que eles buscam refugio, liberdade, coisa assim o, direitos. Eu penso assim,
eu penso que é um povo que busca seus direitos. (P2)

Num geral as pessoas recriminam bastante ainda, das outras comunidades.
Eles (comunidade quilombola) sdo reconhecidos aqui, aqui eu acho que
mudou o modo das pessoas ver eles, mas assim no municipio em
geral...Olha eu ndo sei, eu percebo assim que ainda existe isso, ainda
recriminam [...] (P4)
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Nas palavras de P1 e P2 o que mais chama atencdao sdo os indicios de
desentendimentos na comunidade, sendo que a esse respeito muito se ouviu
comentarios quando se conversou com algumas pessoas de comunidades vizinhas
a Linha Fao, as quais relataram que esta comunidade ha alguns anos atras foi
bastante violenta, devido ao vicio da bebida principalmente, bem como a um modo
bastante agressivo de tratamento entre os membros da comunidade. Percebe-se
que essa imagem das pessoas do municipio a respeito da Comunidade Quilombola
Linha Fao ainda é o principal motivo para muitas pessoas recriminarem 0s membros
da comunidade, sendo que essa caracteristica de violéncia atribuida por muitos
cidadaos arroiotigrenses a comunidade quilombola estava adormecida, e veio a ser
enfatizada novamente quando em 2011 houve uma morte na comunidade devido a
um desentendimento entre seus membros, motivado pela embriaguéz.

A partir do que se ouviu de pessoas externas a comunidade quilombola, e do
gue se pode verificar enquanto se esteve hospedada na sede da comunidade, a
heranca dos tratamentos rudes e agressivos que 0s antepassados escravos
recebiam ainda reflete na maneira de hoje os remanescentes se relacionarem,
sendo que na comunidade € bastante comum entre a maioria de seus membros
existirem formas um tanto asperas de relacdo, principalmente no que tange o
tratamento dos adultos com as criancas e adolescentes da sede da comunidade.

Acredita-se que se deve enfatizar aqui o apontado por P1, no que tange o
papel da educacdo para que a Comunidade Quilombola possa “evoluir’, para
diminuir a agressividade entre os membros da comunidade e para que estes possam
efetivamente se auto-reconhecerem, reconhecerem a identidade quilombola de sua
comunidade e conhecerem os direitos que possuem enquanto pessoas com esta
especificidade. Um completo reconhecimento acontecera, pensa-se, a partir do
conhecimento dos membros da Comunidade Quilombola Linha Fao a respeito da
histéria, das lutas dos povos quilombolas no e para o Pais.

Como menciona P2 em sua entrevista, agora, depois do reconhecimento e da
organizacao da Comunidade Linha Fao enquanto comunidade quilombola é que
seus membros estdo tendo acesso a direitos antes desconhecidos. Isso também faz
com que hoje essa comunidade seja bastante valorizada pelos érgaos e instituicoes
publicas municipais, e isso estimula a auto-estima, o auto-reconhecimento dos
membros da comunidade enquanto remanescentes quilombolas, como também

mostram os depoimentos das docentes: “Entdo eu vejo que, como eles (comunidade
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quilombola) tdo crescendo, tdo se desenvolvendo, tdo sendo muito bem vistos. Eles

tdo se mexendo. (P5)”

T&o valorizando bastante agora, mas agora nos ultimos anos pra ca [...]
Eles tao valorizando bastante e visita né, volta e mais atem alguém la da
educagdo, da assisténcia né, ou alguém sempre ta colaborando la né. Eles
tdo valorizando bastante, porque agora que eles tdo sabendo o direito deles
né. (P2)

[...] tem muita coisa mudada ja, que eles tdo tendo, ganhando e acho que
eles mesmos, eles querem ser quilombola, porque antes eles ndo queriam
ser, hoje eles ja tem a consciéncia deles, que eles tem bastante beneficio
em cima disso [...Jeles tao tendo, eles tdo sendo muito valorizado né, coisa
que ndo acontecia, e ndo é pela escola sé, la a assistente social, tudo vem
ai. Eles estao sendo bastante valorizado, ndo é dessa ultima gestao né, faz
mais tempo, 2006, 2007, é por ali que comegou mais, e cada vez mais eles
tdo sendo bastante ajudados e valorizados, tanto que as outras pessoas as
vez até dizem “tudo pro F&o, tudo pro F4o”, entdo é uma discriminagdo né.
(P3)

[...] fortaleceu a auto-estima, fortaleceu bem mais a auto-estima, eles
comegaram a se ver e ndo se sentir inferiores. As pessoas também
comecgaram a valorizar mais eles, comecaram a ver com outros olhos. Por
isso eu acho assim, desde que comecgou esse trabalho social, quando tava
a E1, agora com esse trabalho da assisténcia social, eles (EMATER e
Secretaria da Assisténcia Social) tdo fazendo uma coisa muito bonita,
porque eles (Comunidade Quilombola Linha Fao) tdo se sentindo bem com
eles, com a cor deles, com o0 modo de vida deles, e isso acho que interferiu
muito na maneira de entre eles se relacionarem. (P4)

No apontado pelas docentes é possivel verificar que estas também percebem
que as acdes da EMATER em parceria com a Secretaria de Assisténcia Social
colaboraram e colaboram para o auto-reconhecimento dos membros da
comunidade, mas no depoimento de P3 se observa que os bens materiais e
beneficios que a Comunidade Quilombola Linha Fao recebe, se apresenta como um
fator consideravel para que seus membros se mostrem motivacdo as atividades
realizadas por essas entidades, mas nem por isso apresentem consciéncia de sua
caracteristica como remanescente de quilombola.

Como sera possivel verificar no apontado pelos membros da prépria
comunidade, muitos ainda ndo se auto-reconhecem enquanto remanescentes de
quilombolas, apesar de julgarem benéfico ter essa caracteristica em virtude dos
auxilios que recebem, Ihes garantido por direito. Muitas vezes, ao que perece,
alguns membros da comunidade quilombola se afirmam como remanescentes para
garantir 0 acesso aos beneficios, mas ndo se assumem como tal em sua

composigao identitaria, negando esta caracteristica em outros momentos. Isso
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acontece, pensa-se, em funcdo da presenca de um sentimento muitas vezes de
vergonha por serem descendentes de pessoas que foram, por muito tempo, e séo
ainda hoje por algumas pessoas de comunidades vizinhas, julgadas como inferiores.
Essa situacdo confirma o apresentado por Bellan (2009), que a identidade, sua
constituicdo ndo é autbnoma, mas sujeita ao discurso do outro.

Verifica-se que muitos membros da comunidade desconhecem a esséncia do
que os faz remanescentes quilombola e do que os faz terem direitos especificos,
desconhecem, portanto, os processos historicos de resisténcia dos negros
escravizados no Brasil e seus descendentes, os quais mobilizam uma vertente
ideolégica que conquistou seus direitos e hoje ainda mobiliza a busca pela
promogdo da igualdade, cidadania e inclusdo social a povos remanescentes
quilombolas. Confirmou-se que existe este desconhecimento por parte de alguns
membros da comunidade principalmente quando uma adolescente de quinze anos,
CA1, relatou que nao sabe por que a comunidade € chamada de quilombola, a

histéria da Comunidade Quilombola Linha Fao. CA1 afirma que:

Pra mim, eu acho bom a comunidade. Que nem aqui tem a M6, a M6 ajuda
a gente quando a gente ndo sabe alguma coisa, a gente vem aqui e
pergunta pra ela, ela explica direitinho. E € bom quando vem as pessoas, e
ensina as coisa pra gente, a E2 vem também |[...] eu ndo sei muita coisa da
comunidade, como comegou os quilombola, mas eu acho importante,
porque aqui vem os colégio de fora visitar, a gente sai fora e quase todo
mundo fala em quilombola, da comunidade quilombola, dai assim eu acho
que nos somos importante também. Mais eu ndo sei, mas eu acho
importante de sabe, pra se alguém pergunta e assim, as vez as professora
déo trabalho pra fazer, como é aqui, do que a gente se alimenta e vive, é
mais pra ter conhecimento mesmo, que ndo temos.

A afirmacdo de CA1 confirma o apresentado por E2, em relacdo ao
desconhecimento de muitos membros da comunidade sobre o ser remanescente
quilombola.

Sobre a expressiva valorizacdo dos auxilios materiais recebidos, também
aparece nas falas da maioria das criangcas e adolescentes e maes entrevistadas,
sendo que dois adolescentes, de treze e dezoito anos, quando questionados sobre a
comunidade quilombola, o primeiro disse que nao sabia o que era e o segundo nada
respondeu, e somente baixou a cabeca mostrando-se timido. Isso denota que a
constituicdo da Comunidade Linhd F&o como comunidade quilombola, bem como o

auto-reconhecimento de seus membros ainda encontra-se me processo.
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Sobre a representacdo que as criangas e adolescentes da Comunidade
Quilombola Linha Fdo possuem da comunidade eles mencionaram que: “E boa,
ganhemo coisa e tem o grupo da escola que eu tava.”(CA3, 16 anos); “E assim, um
exemplo, assim, que antigos povos quilombolas eram antes e agora tdo contribuindo
com esses que existe e se lembrando dos antigo.”(CA4, 16 anos); “E bdia que vem,
azeite, leite em po6 que vem, vem erva, vem essas coisa que nois que Somo
quilombola. eu acho bom isso.”(CA5, 7 anos); “Com os quilombola veio coisa, e ai
aqui eles fazem artesanato, fazem pulseira, brinco, colar, eu fiz colar.”(CA6, 9 anos).

As mées em suas entrevistas também elucidaram suas representacdes sobre
a comunidade quilombola e sobre o ser remanescente de quilombos apresentando
que: “E bdo, que vem bastante coisa né, bastante ajuda que antes tempo ndo tinha.
Na verdade é uma vantagem, que a gente pegou valor né, semo valorizado assim

né. Mais depois que a EMATER entrou tudo mioré ” (M1)

“Dai eles (membros da familia de M2) nao, eles ndo aceitam, dai essa parte
€ s6 comigo, ninguém quer aceitar, eu digo: “- Mas querendo ou ndo vocés
tdo aceitando porque tdo ocupando, tdo morando embaixo de uma parte
que ganhamos dos quilombos”(M2).

Eu aceito faceira, as vezes a gente brinca e diz que ndo somos, mais
somos. Ai as vezes eu brinco com a mae dela, digo:” - Eu ndo sou
quilombola!”. Mas somos né. Eu achei bom, que dai vem bastante coisa, a
M6 pega la e da, reparte bem certinho né. Dai vem visitas de fora e a gente
faz comida, se reunimos tudo junto, umas lavam a louga, outras cozinham,
uniu mais o pessoal.[...] agora nds temos tudo, e isso ai SO veio depois que
nossa comunidade foi reconhecida como quilombola, depois no caso, que
nos fumo reconhecido veio bastante coisa.(M3)

Mas fico faceira assim né, porque ndo adiante, se nés somos descendentes
de quilombola nés vamos ser né, porque a raca de nossos pais foi
quilombola né. Nao adianta a gente dizer que ndo é. Nossos avés foram do
tempo dos escravo né, entdo eu acho isso. Eu fico feliz porque eu ganhei ja
bastante coisa do negécio dos quilombos |[...] (M4)

Mas pra mim significa que nds estamos sendo vistos, reconhecidos né [...].
Porque existe nossa raga ainda, existem os pretos ainda, porque ndés somos
dos quilombo do tempo antigo, agora nds somos pretos igual, ndo tem
aquela escraviddo,mas existe nés ainda. Estdo reconhecendo o que fizeram
muitos anos atras e tao ajudando. Eu acho que o governo teve uma atitude,
de compensar nés do que eles fizeram no passado. Eu ndo passei, mas
muita geragdo nossa passou, que nds nem conhecemos, nunca vimos né,
mas passaram, a nossa raga de pele passou né. Eu acho que o governo
quer compensar tudo que nos passamos ha tanto anos atras né. Ai essa
geracdo que esta vindo, ta mandando coisa pra nds, depois pros nossos
filhos né, eu pra mim vai prosseguir.(M5)

Bom isso, representa bastante coisa porque o que eu trabalho por ela,
porque eu quero ajuda a minha comunidade. Eu sei que a minha
comunidade aqui, o0 meu pessoal sdo precario, eles sdo um pessoal que
precisa de muita assisténcia, de muita ajuda e eu ndo posso ajudar, e como



87

tem esse projeto ai, esses quilombolas que vieram agora é a mdo na roda
pra ajudar eles. Que eu sei que aqui eles também ndo sdo muito
desenvolvido nessas coisas assim de sai, de procurar, de ir buscar as coisa,
de ir conversar com pessoas estranha, eles séo tipo assim, vamos dizer,
sdo tipo indio que fica la no cantinho deles, ndo mexem com ninguém e
ninguém mexe com eles e 0 meu aqui, tu deve ter percebido que eles sdo
tudo meio fechados. E esse dinheiro vem, eles precisavam de alguém que
fosse ld, mexesse, trabalhasse.(M6)

Mas pra mim representa muita coisa, porque mudou bastante na verdade,
mas é bom mesmo, porque logo que comegou 0s quilombola, sei 1, eu
acho que mudou bastante e pra melhor. Por que eu sempre digo assim,
muitos ndo querem ser quilombola, dai eu digo assim: “Mas isso ai é uma
comunidade, ndo é que nés somos, nés somos sim, mas ndo que Vvao
chamar ndés”. E mudou bastante, na época do finado tio Euclides nds
ganhamos casa, ganhamos, a gente ganha um rancho que vem de fora
assim, ganhamos casa e ganhamos bastante coisas pra nds fazer assim no
artesanato, aprendemos um monte do coisa depois que viramos
comunidade quilombola, teve bastante curso que ajudaram.(M7)

Como ja mencionado anteriormente, muitas das maes, criangas e
adolescentes evidenciaram que ser remanescente quilombola € algo positivo em
virtude do auxilio que recebem. Isso acontece, pensa-se, principalmente devido a
situagdo extremamente humilde que os moradores da Comunidade Quilombola
Linha Fao se encontravam antes do reconhecimento, sendo que os auxilios com
materiais de construgdo, com a construcdo da rede de agua e com a conquista do
direito ao recebimento de uma cesta basica todos os meses, sdo os fatores mais
significantes que o reconhecimento como remanescente quilombola proporcionou.

Entretanto, mesmo com todas as melhorias ja realizadas na comunidade
quilombola ap6s seu reconhecimento, M6 expde que a comunidade necessita ainda
ser assessorada, sendo que seus membros sdo pessoas bastante humildes, a
maioria com pouca instrucdo, acostumados a serem sufocados por recriminagdes,
ainda receosos com a visibilidade que estdo tendo e com essa nova situacao a eles
apresentada, de remanescentes quilombolas. Isso tudo faz com que a Comunidade
Quilombola Linha Fao ainda se mostre timida frente a tomada de decisbes e
posicionamento sobre o que fazer para buscar o desenvolvimento local, sendo que
basicamente é delegada a M6 a tomada de posicionamento referente a comunidade
€ ao que é a ela proposto, sendo que a comunidade cabe a motivacao para fazé-lo.

Das colocacdes das maes sobre a comunidade quilombola, destaca-se o
afirmado por M5, que parece ter consciéncia sobre o porqué da composicao, do
reconhecimento das comunidades quilombolas e da garantia a estas de direitos e

auxilios publicos especificos.
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Outro aspecto presente principalmente na fala de M1 e M5, diz respeito a
percepcdo de alguns membros sobre uma maior visibilidade que a Comunidade
Quilombola Linha Fao e as pessoas que dela fazem parte estdo tendo, ap6s serem
reconhecidos como remanescentes de quilombos e como comunidade quilombola.
Essa consideracao interfere no auto-reconhecimento, sendo que hoje, apesar de
existirem ainda pessoas na comunidade que nao se reconhecem como
remanescentes de quilombos e ndo reconhecem a comunidade com tal, esse
namero € menor do que era logo apdés o reconhecimento. Hoje um numero
consideravel de membros da comunidade, talvez a maioria deles, se auto-
reconhece.

Sobre o reconhecimento da identidade quilombola Santos e Doula (2008, p.
10) afirmam que:

A negagdo da identidade quilombola retarda a efetiva existéncia destes
atores, pois precisam emergir como comunidade perante os grupos sociais
localizados em seu entorno e assumir sua esséncia em termos de
consciéncia identitaria para assegurarem quaisquer direitos que oficialmente
detém. Neste sentido, a academia, as prefeituras, as escolas, os hospitais,
as agéncias de Ater, os grupos artisticos e demais instancias concernentes
as questbes culturais afro-brasileiras ocupam papel fundamental no
processo de reconhecimento e inser¢do desses grupos nas redes sociais,
econdmicas, educacionais e culturais locais.

Ao que se percebe, se a maioria dos proprios remanescentes quilombolas
ndao se auto-reconhecessem e nao considerassem a comunidade com esta
caracteristica de identificacao, provavelmente essa valorizacao por parte dos érgaos
municipais ndo aconteceria. Do mesmo modo, a existéncia de membros da
comunidade quilombola que ainda negam sua identidade, talvez colabore para o fato
de existir recriminagdo das comunidades vizinhas para com a comunidade
quilombola.

Sobre o apontamento da citacdo acima referente ao papel das instituicoes
supracitadas no processo de reconhecimento das comunidades quilombolas, no
processo de auto-reconhecimento de seus membros e de insercdo destes nas mais
diferentes esferas da sociedade, pode-se dizer que a EMATER de Arroio do Tigre,
enquanto agéncia de assisténcia técnica e extensdo rural, desenvolveu e vem
desenvolvendo com auxilio de secretarias municipais, agbes que busquem a

melhoria da qualidade de vida das pessoas da comunidade.
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Ainda sobre o reconhecimento e o impacto da degradacao da autonomia e da

estima social é importante pontuar que:

[...] para Honneth, o reconhecimento, mais do que tolerar, valoriza a
autenticidade da pessoa, ao mesmo tempo em que complementa o viés
juridico do reconhecimento com a consciéncia da diferengca, mas nao da
desigualdade [...] Por isso a degradagado da estima social, a violagdo da
autonomia e a privagdo de direitos sdo compreendidas pelo autor como
provocagdes para agir politicamente em favor do reconhecimento. Mais do
que isso, funcionam como mecanismos de autocompreensao negativa, que
destroem a identidade e, por conta disso, eliminam as diferengas. (LUCAS
E OBERTO, 2010, p. 35)

Acredita-se que o reconhecimento seja essencial para a constituicdo de uma
identidade e para afirmacao desta, para a afirmagdo de uma particularidade. Ainda
considerando a citagdo, pensa-se que por muito tempo a degradacdo da estima
social, da autonomia e a violacdo dos direitos aos remanescentes quilombolas da
Linha Fao, fez com que eles constituissem uma auto-imagem, uma
autocompreensao negativa, a qual é bastante forte e faz com que até hoje na
comunidade muitos ndo se reconhecam enquanto remanescentes de quilombolas.

Acredita-se plausivel neste estudo tomar por base a teoria do reconhecimento
social, de Axel Honneth (2003), ja brevemente mencionada nesse texto. Para esse
autor o reconhecimento ocorre em de trés dimensoes, ou seja, a dimensao do amor
e da amizade, do direito e da solidariedade.

O reconhecimento a partir do amor e da amizade acontece a partir do
momento em se identifica uma pessoa X, que se quer bem, como um ser autbnomo,
e sendo essa pessoa X autbnoma e mostrando sentimentos afetivos, dedicacdo a
pessoa Y, essa adquire confianca na pessoa X, em seus sentimentos, afirmacoes, e
seguro da dedicacdo de X para com Y, este desenvolve a autoconfianca e
autonomia. Para Honneth, segundo Salvadori (2011, p. 190), “O amor é o
fundamento da autoconfianga, pois permite aos individuos conservarem a identidade
e desenvolverem uma autoconfiaca, indispensavel para sua autorealizacdo. O amor
€ a forma mais elementar de reconhecimento.” Ainda, talvez corroborando com
Honneth, Maturana (2001) evidencia o amor como reconhecimento do outro na
convivéncia social, na qual existe o compartilhar. O compartilhar para o autor é levar
alguma coisa, que pode ser o pensar do outro sobre mim.

Analisando a definicdo acima e buscando elementos identificadores dela na
histéria do reconhecimento da Comunidade Quilombola Linha Fao, acredita-se que
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essa forma de reconhecimento aconteceu na comunidade a partir do momento em
que muitos membros desta consideraram E1, um membro eterno a comunidade,
como uma pessoa de referéncia da comunidade, depositando nela total confianca. A
partir disso, a primeira pessoa que reconheceu a comunidade quilombola através de
bons sentimentos, de dedicacdo para com ela, foi E1, pois a extensionista poderia
nao afirmado que em Arroio do Tigre existiam remanescentes quilombolas, e ndo ter
escrito o projeto para conquista de recursos financeiros para melhoria da estrutura
da comunidade, mas E1 fez o contrario.

Assim, algumas pessoas da comunidade quilombola cientes da dedicacdo de
E1 para com a comunidade, passaram a depositar confianca na extensionista, em
suas atitudes e afirmacdes, nas acdes da EMATER, e, aos poucos, foi e vai ainda
constituindo uma autoconfianca, que faz com que hoje muitos membros da
comunidade quilombola assumam sua identidade de remanescentes, tenham
orgulho de suas origens e ndo tenham vergonha de se expor a sociedade. Como no
desfile de 7 de Setembro, nos eventos das trabalhadoras rurais em que M6
representou a Comunidade Quilombola e conquistou o titulo de Simpatia das
Mulheres Trabalhadoras Rurais de Arroio do Tigre, e nas apresentacées do Grupo
de Capoeira da escola de anos iniciais de Sitio Novo, em que inicialmente as
criangcas da comunidade nado quiseram participar pela vergonha de serem
remanescentes quilombolas, e hoje todas participam.

Sobre o reconhecimento pelo direito, ele acontece mediante o respeito, ou
seja, ha o reconhecimento da autonomia do outro mediante o respeito de suas
particularidades e mediante a igualdade na perspectiva de universalidade da lei,
sendo que todo ser humano é sujeito de direito. Conforme Lucas e Oberto (2010)
essa forma de reconhecimento possui importante papel na formacdo do
autorespeito, pois a partir do reconhecimento do outro sobre a autonomia do sujeito,
este constitui o autorespeito, que lhe motiva a se referir a si mesmo de modo
positivo, como sujeito de direitos e, assim, se mostrar participante das agdes,
acordos, posicdes da coletividade.

Nesse sentido, esse reconhecimento pelo direito, que exige o respeito as
singularidades de cada sujeito, na Comunidade Quilombola de Arroio do Tigre pode-
se dizer que é algo que ainda estd em processo, visto que em alguns lugares do
municipio os membros da comunidade quilombola sdo respeitados pelas suas

caracteristicas, e em outros lugares isso ainda nao acontece.
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No que tange o autorespeito, pensa-se que ele estd ligado ao auto-
reconhecimento sobre ser remanescente quilombola, o qual, de acordo a teoria de
Honneth, sofre influencia do respeito e reconhecimento que o0s remanescentes
quilombolas tém dos outros, das demais comunidades de Arroio do Tigre. Ja Santos
e Doula (2008) afirmam que a ndo existéncia de auto-reconhecimento, a negacao da
identidade quilombola faz com que ter o respeito e reconhecimento dos outros seja
um processo dificil. Perante estas duas perspectivas, acredita-se que ambas sejam
coerentes e se complementam, pois existem momentos em que acontece uma e
existem momentos em que se efetiva a outra.

A terceira e ultima forma de reconhecimento, seguindo a teoria de Honneth
(2003), se materializa através da solidariedade, em que ha a aceitacao reciproca
das qualidades individuais de cada individuo, julgadas a partir dos valores existentes
na sociedade. Segundo Salvadori (2008), por meio desta forma de reconhecimento
gera-se a auto-estima, que compde a confianca nas realizacées pessoais e no fato
de possuir capacidades reconhecidas pelos membros da sociedade.

Identificando essa forma de reconhecimento na Comunidade Quilombola
Linha Fao, pode-se dizer que ela existe em partes, ou seja, existe quando ha a
valorizacdo da comunidade pela EMATER, e por outros 6rgaos institucionais de
Arroio do Tigre, pois através da acéo destes na comunidade muitos membros desta,
como ja afirmado por P4 neste texto, passaram a ter uma auto-estima mais elevada,
e isso pode ter ocorrido em funcdo de muitos membros da comunidade quilombola
sentirem que suas capacidades e especificidades foram reconhecidas pelas pessoas
destas instituicdes, membros da sociedade.

No entanto, pode-se aludir ao fato de que essa forma de reconhecimento
muitas vezes nao existe entre os proprios membros da comunidade quilombola,
quando estes por vezes se descriminam. Também, pensa-se que esta forma de
reconhecimento ndo acontega entre a comunidade quilombola e a grande maioria
das demais comunidades do municipio de Arroio do Tigre, pois pelo que se pode
perceber as particularidades, qualidades da comunidade quilombola e de seus
membros dificilmente sdo mencionadas por pessoas de outras comunidades,
portanto, ndo sao reconhecidas.

Por fim, verifica-se que o auto-reconhecimento, a especificidade quilombola
fazer parte da identidade dos membros da Comunidade Linha Fao é um processo, 0
qual ocorre mediante a colaboracdo da EMATER, da Secretaria da Assisténcia
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Social e outras secretarias municipais, bem como da escola localizada no Sitio
Novo, como se verificara a seguir. Esse processo ja teve muitas conquistas, sendo
que hoje um numero consideravel de membros da comunidade reconhece sua
ascendéncia quilombola e a afirma perante a sociedade.

Porém, ainda tem-se um caminho a ser percorrido até que todos os membros
da comunidade se reconhecam e reconhecam a caracteristica quilombola da
comunidade. Nesse caminho existem varias formas de reconhecimento, sendo que
se tem esperanca de que uma delas pelo menos passe a constituir os membros da
comunidade quilombola que negam sua ascendéncia. Depois disso acontecido,
pensa-se, a comunidade constituira a autoconfianca, o autorespeito e a auto-estima

necessarios para serem ativos na busca pela efetivagao dos seus direitos.

4.2 Ex/inclusao educacional escolar

Nesta categoria se abordard a ex/inclusdo educacional escolar sob dois
ambitos, ou seja, primeiramente sera apresentado como nas escolas freqlientadas
pelas criangas e adolescentes da Comunidade Quilombola Linha Fao se efetivou ou
nao o processo de inclusdo educacional escolar, no sentido da valorizagdo na escola
da cultura quilombola, da abordagem da cultura afro-brasileira, da importancia das
pessoas descendentes dessa cultura para o desenvolvimento do pais, inclusive os
escravos. Posteriormente nesta categoria se discutira a respeito do processo de
inclusdo educacional, aprendizagem e desenvolvimento rural, verificando a

incidéncia de um processo sobre o outro.

4.2.1 A partir do reconhecimento como Comunidade Quilombola

A obrigatoriedade em abordar a cultura afro-brasileira, a luta dos negros no
Brasil, a cultura negra brasileira e 0 negro na formacao da sociedade nacional veio
em 2003, com a Lei 10.639. Um ano depois, em 2004, a Comunidade de Linha Fao

foi reconhecida como comunidade quilombola e, diante disso, neste subtitulo da
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categoria ex/inclusdo educacional escolar, se abordard como se deu ou nao esse
processo nas duas escolas em que as criangas e adolescentes remanescentes
quilombolas de Arroio do Tigre estudam.

E importante relembrar aqui que se entende inclusdo educacional escolar
deva acontecer a todos os alunos de uma escola, afinal tem-se o ideal de que todas
as escolas sejam inclusivas, ou seja, precisam respeitar a diversidade de seus
alunos, e considerar esta como ferramenta de aprendizagem. Entretanto, sabe-se
que a educacao escolar reflete os valores morais e econémicos da sociedade, a qual
por muito tempo tem excluido ou deixado invisiveis alguns publicos e suas
especificidades, como a populacdo negra e os remanescentes quilombolas. Essa
exclusao acontece tanto no quanto do espacgo escolar, ou seja, a exclusdo da escola
acontece quando para a crianga ou adolescente é negado o acesso a esta, ja a
exclusdo no espaco escolar acontece quando o estudante tem direito de acesso a
este espaco, porém as situagdes neste lugar o fazem desistir de freqlienta-lo,
prejudicam a aprendizagem do estudante, sendo que nao garantem a permanéncia
e sucesso escolar.

Como a populagdo negra brasileira foi por séculos inferiorizada enquanto
escrava, até a poucos anos esse passado dos descendentes africanos fazia com
que muitos deles fossem excluidos do espacgo escolar e de outras esferas sociais.
Com o objetivo de diminuir tal situacéo e de valorizar a imagem da populacido negra
na formacdao da cultura nacional, em 2003 é promulgada a Lei 10. 639, ja
apresentada neste texto.

A partir disso almeja-se que se intensifique nas escolas um processo de
inclusdo educacional escolar da populacdo negra, sendo que em muitas
comunidades rurais remanescentes quilombolas sao criadas escolas especificas, em
que a cultura quilombola é valorizada e preservada. Ha opinides divergentes sobre
essas escolas, mas o fato é que as criancas e adolescentes de grande parte das
comunidades quilombolas do Rio Grande do Sul estuda em escolas rurais, onde
estudam também as demais criancas e adolescentes descendentes de outras etnias.
Esse é o caso dos estudantes da Comunidade Quilombola Linha F&o, no municipio
de Arroio do Tigre.

Diante desses casos, se considera que uma das formas de proporcionar
inclusdo educacional escolar aos alunos da Comunidade Quilombola Linha Fao seria
proporcionar a estes o que determina a Lei 10.639/2003, bem como valorizar a
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comunidade quilombola, conhecer e abordar sua histéria em sala de aula. Vale
ressaltar que assim como as especificidades da comunidade quilombola, é
necessario que a escola aborde as especificidades de todas as comunidades e
etnias de seus alunos, é necessario que ela valorize a diversidade presente no
espaco escolar e usufrua dela para o crescimento intelectual, moral e identitario dos
educandos.

Nesse sentido, muitas vezes a escola pode buscar parcerias, como a da
EMATER, de seus extensionistas, que circulam pelo meio rural e certamente
identificam as particularidades de cada comunidade, de cada etnia.

A partir desse breve resgate de alguns aspectos da inclusdo educacional
escolar, passa-se a apresentar algumas especificidades encontradas nos olhares
externos, dos membros externos a comunidade quilombola, como E1, E2 e das
professoras das escolas. Esses olhares apresentardo aspectos sobre a questao
educacional dos alunos remanescentes quilombolas, bem como a inferéncia ou néao
da extensao rural nesse sentido, e a partir disso se elucidara sobre o processo de
ex/inclusdo educacional escolar desse publico. Posteriormente, relativo a isso, traz-
se o evidenciado pelos olhares internos, pelas entrevistas das criancas e
adolescentes, e das maes da Comunidade Quilombola Linha Fao.

Inicialmente se explicita 0 mencionado por E1 no que tange a questdo
educacional dos estudantes da comunidade quilombola ap6s seu reconhecimento,
sendo que a extensionista coloca que:

[...] e no inicio, depois do reconhecimento, foi uma coisa muito interessante
que aconteceu, porque os alunos da comunidade eles vinham pra escola e
as professoras comegaram a ter problema porque o0s outros alunos
comecgaram a excluir eles chamando “o quilombo”, acharam engracado o
termo quilombo, eu acredito, e comegcaram a chamar as criancas da
comunidade de quilombolas e elas ndo gostavam de ser chamados assim.
Eles brigavam entre eles na escola por causa de chamarem de quilombolas.
Entdo tivemos que fazer todo um trabalho de valorizagdo deles, de dizer
que eles eram importantes, que eles estavam sendo vistos com outro olhar,
da importdncia deles estarem ali naquela escola [...] inclusive a
administragdo na época colocou um PET Rural, Programa de Erradicagdo
do Trabalho Infantil no caso né, entdo tinha uma atendente do PET na
escola, e era feito trabalho com as maes na escola e atendido as criancas
em turno inverso [...]JNesse trabalho foram surgindo coisas, com essa
questdo das criangas na escola, entdo a gente ia, fazia o trabalho com as
maes, nos faziamos assim em parceria né, nds faziamos o trabalho com as
mées, a atendente atendia as criangas, a gente ia junto, ia em equipe la
atender eles né [...]
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Percebe-se que o fato da maioria das pessoas da Comunidade Quilombola
Linha Fao ndo aceitar e negar sua descendéncia logo apés seu reconhecimento
como remanescente quilombola, também incidiu nas criancas da comunidade que
estudavam na escola de anos iniciais, na localidade do Sitio Novo. E1 fala somente
das situacdes ocorridas na escola da localidade do Sitio Novo em virtude dessa
escola ser a primeira freqlentada pelas criangas da comunidade, e a mais proxima
da comunidade quilombola, pois os anos finais do ensino fundamental eram
concluidos na localidade de Sitio Alto, sendo que muitos estudantes desistiam de
estudar sem concluir os anos finais.

Retomando a situagao citada por E1, verifica-se que de certo modo, logo apés
o reconhecimento como remanescentes quilombolas os estudantes da comunidade
sofreram exclusdo no espaco da escola. Essa exclusdo foi observada pelas
docentes da instituicdo, sendo que encaminhada a administracdo municipal na
época, esta implementou na escola o Programa de Erradicagdo do Trabalho Infantil
Rural (PET Rural), em que além do trabalho com os estudantes também era
realizado um trabalho com os adultos, principalmente com as maes das criancgas e,
pelo relatado por E1, esse trabalho com as maes era por ela realizado, bem como
a EMATER também buscou promover na comunidade quilombola encontros de
esclarecimento a respeito do ser remanescente.

Todas essas atividades foram realizadas com o objetivo de se conseguir, na
comunidade quilombola, com que seus membros se auto-reconhecessem e
aceitassem suas origens. E na escola, conseguir com que os alunos tanto
remanescentes quilombolas quanto os demais se respeitassem enquanto sujeitos
de direitos comuns, apesar das diferentes étnicas.

Desse modo, iniciou-se na escola do Sitio Novo o processo de busca pela
inclusdo educacional escolar dos alunos quilombolas que la estudavam, sendo que

sobre o trabalho dessa instituicdo nesse processo E1 retrata que:

Ai a escola entdo fez todo um trabalho também, ai a gente ia explicava pras
professora na escola e ai a escola também desenvolveu assim trabalhos de
resgate, resgatou dangas africanas, formou um grupo [...] Foi bem
interessante a escola desenvolver esse trabalho porque dai amenizou a
problematica das criangas. [...] Na escola, a escola incluiu, o trabalho de
inclusdo social na escola. A escola, acho que teve um olhar diferente para
aqueles alunos de la (comunidade quilombola), que talvez eram os alunos
problemas da escola né, teve todo um olhar diferente né.
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Percebe-se nas palavras de E1 que ela inicialmente ia a escola conversar
com as professoras sobre a situacao entre os alunos, sendo que ela e as docentes
discutiam sobre a necessidade da realizacdo de um trabalho de conscientizagao
sobre o ser remanescente quilombola, sendo que este foi desenvolvido na
comunidade por E1 e na escola pelas professoras. A partir, entdo, dos trabalhos
realizados na escola, como a criagdo de um Grupo de Danga da Capoeira, E1
menciona que a problematica da exclusdo na escola foi amenizada, sendo que o
comportamento de todos os alunos modificou-se positivamente e a problematica da
discriminagao foi extinta entre os alunos.

Quanto a conscientizacao na comunidade quilombola sobre a importancia do
estudo, da educacdo formal, E1 afirmou que esse trabalho era realizado pela
escola, pela Secretaria Municipal de Educacdo e ela sempre enfatizava a
importancia disso para a busca do conhecimento e aperfeicoamento deste, para
buscar uma melhor qualidade de vida. Além disso, outro aspecto por ela
mencionado € o incentivo dela aos adolescentes da comunidade quilombola, para
que aproveitassem a oportunidade de poderem estudar, de terem a disposicao
transporte escolar até para concluirem o ensino médio, para o qual tinham de se
deslocar até o centro da cidade de Arroio do Tigre. Ao fim de seus relatos sobre o
aspecto educacional na comunidade quilombola E1 diz que:

[...] ai procuravam continuar né, no colégio, alguns vem pra cidade fazer o
segundo grau. Eles foram na escola perto, que tem até quinta série, depois
muitos deles foram na outra escola, que tem so até oitava série, depois uns
iam pra cidade fazer segundo grau. Entdo deram uma continuidade assim
né, procuravam concluir o segundo grau, mas a valorizagdo da educacio
escolar é uma coisa muito lenta, muito lenta assim do grupo.

Observa-se que apods as inferéncias da EMATER sobre a comunidade
quilombola incentivando a continuidade dos estudos na educacao formal, alguns
adolescentes desta concluiram o ensino médio, mas chama atengdo a ultima
afirmacao da extensionista E1, evidenciando que a valorizacdo da educacgao
escolar é lenta. Pensa-se que ela realizou tal afirmacao devido a alguns fatos
relatados pela atual extensionista da EMATER de Arroio do Tigre, E2, que
interferem na conclusdo do ensino médio, ou seja, a distdncia da comunidade do

centro da cidade, e a mentalidade existente no meio rural de que para continuar
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nesse espago nao se necessita de muita formacao educacional formal. Segundo
E2:

Nés temos escola VM'® ali, que tem até o quinto ano, entdo ali a escola é a
dois quilbmetros da comunidade, até ali eles vdo. No momento que eles tém
que vir até ali (escola VM) cedo pra pegar o 6nibus pra vir aqui pro
municipio né, poder vir e voltar uma e meia, as vezes duas horas da tarde
pra casa, ali eles acabam se perdendo. As vezes falta um pouquinho de
incentivo, tanto em casa quanto de repente das outras instituicdes, de forcar
um pouquinho, que eles tenham essa continuidade, da questdo da
educacdo, que nds necessitamos da formagdo hoje em dia né, pra ter um
pouquinho mais de qualidade de vida. Precisa dessa consciéncia e isso ndo
é s0 na comunidade quilombola, muitas pessoas acham que pra ficar na
lavoura, pra permanecer no meio rural ndo ha necessidade do estudo, e a
gente sabe que ndo é assim. Na realidade, quanto mais se estudar, que se
estude entdo voltado a agricultura pra gerir a propriedade né, no caso deles
da comunidade. O estudo cientifico pra poder colaborar com a comunidade
deles, pra que a comunidade deles possa vir ser uma fonte de renda, que
eles possam vir a trabalhar na comunidade, depende deles e tem a
necessidade do estudo. Isso falta um pouquinho de consciéncia sim.

Assim como em muitas localidades no meio rural hoje, a distdncia somada a
descrenga da importancia da formagao escolar para o trabalho na lavoura, séo
fatores que fazem com que muitos adolescentes parem os estudos assim que
concluem o ensino fundamental, quando o concluem. O importante € que pelo
menos alguns adolescentes da comunidade quilombola consideraram o aconselhado
por E1 e buscaram concluir o ensino médio.

Até aqui se apresentou as falas das extensionistas da EMATER, sendo que
E1, como acompanhou ha mais tempo que E2 a trajetdéria educacional dos
estudantes da comunidade quilombola, teve mais aspectos a apresentar sobre a
vida educacional destes, a qual na escola do Sitio Novo enfrentou desafios oriundos
da exclusdo, provocada por desentendimentos entre colegas devido as
caracteristicas étnicas dos alunos. Com isso se iniciou um didlogo entre a
extensionista E1 e professoras da escola, sendo que definiram a necessidade de um
trabalho de conscientizacdo sobre a cultura quilombola, o qual foi realizado tanto na
escola, pelas professoras, quanto na comunidade, pela EMATER. As acgdes
originaram um processo de inclusdo educacional escolar, de inclusdo na escola, pois

os desentendimentos entre alunos pelo motivo subscrito diminuiram em namero

'® Letras iniciais do nome da escola de séries iniciais da localidade de Sitio Novo, em Arroio do
Tigre/RS.
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consideravel e notou-se uma maior valorizacao e respeito entre todos os estudantes
da instituicdo, inclusive aos remanescentes quilombolas.

Sendo assim, agora parte-se a abordar aqui o olhar das docentes da escola
Sitio Novo sobre o trabalho desenvolvido por elas na escola e pela EMATER na
comunidade quilombola, e as consequéncias desse trabalho para o andamento das
atividades escolares e o processo de inclusdo educacional escolar dos alunos
remanescentes quilombolas.

Na escola de anos iniciais VM lecionam trés docentes que sao aqui
denominadas P3 (diretora da escola, possui magistério e vinte anos de trabalho), P4
(formada em Pedagogia ha aproximadamente cinco anos) e P5 (estagiaria, cursando
Pedagogia). Todas possuem conhecimento do teor da Lei 10.639/2003 e possuem
conhecimento que a ela foi acrescentada a obrigatoriedade de abordar-se a histéria
e cultura indigena nas escolas pela Lei 11.645/ 2008.

Sobre a abordagem da histéria afro-brasileira, P3 e P4 relataram que néo
sentiam necessidade de trabalhar esse aspecto anteriormente a virem trabalhar na
escola VM, bem como P3 em suas formacdes nao recebeu nenhuma orientacao a
respeito disso, para poder buscar um respaldo sobre o que trabalhar nessa
perspectiva. Ja P4 e P5, relataram ja ter sido abordada em suas graduacbes a
diversidade étnico-racial brasileira. Ainda, referente a terem encontros de formacéao
continuada proporcionados pela Secretaria Municipal de Educacao de Arroio do
Tigre para tratar da tematica subscrita, tanto as professoras P3, P4 e P5, quanto as
professoras da escola do Sitio Alto, chamadas aqui de P1 e P2, relataram que nao
recordam terem cursos de formacdo que fornecesse algum subsidio para tratar da
historia afro-brasileira nas escolas.

O retratado pelas docentes evidencia e comprova o afirmado por Castro
(2008), que nos processos de formacao continuada para os docentes das escolas
rurais, quando eles acontecem, dificiimente tratam da diversidade étnico-racial do
pais, como aborda-la nas escolas, e assim, também dificulta o estabelecido pala Lei
10.639/2003, e o0s processos de inclusdo educacional escolar de alunos da
Comunidade Quilombola Linha Fao.

Continuando a apresentacao do que é desenvolvido na escola do Sitio Novo,
no que tange o trabalho sobre a diversidade étnico-racial dos alunos, ressalta-se que
alguns aspectos dos depoimentos das professoras desta instituicdo sao idénticos,
sendo que para nao tornar essa explanagdo redundante, optou-se por elucidar
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somente o evidenciado por P4, que foi diretora da escola no periodo do
reconhecimento da comunidade quilombola e dos conflitos por esse motivo
enfrentados na instituicdo de ensino em que leciona, e é a professora que iniciou o
trabalho de aplicacdo da Lei 10.639/2003 na instituicao.

Segundo P4 e as demais professoras, elas sentiram dificuldade ao terem de
abordar a diversidade na escola, ao terem de abordar a cultura afro-brasileira e sua
histéria. Isso denota que, apesar de P4 e P5 terem tido em sua formacéo inicial esse
aspecto abordado, ele foi muito superficial, o que novamente comprova a afirmacao
de Castro (2008), de que a temética da diversidade étnico racial e cultural brasileira
ainda é pouco elucidada nos cursos de graduacdo, nao fornecendo subsidio
suficiente para que o docente se sinta seguro ao trabalhar tal aspecto na escola. P4
aponta que comecou a encontrar um aporte, uma direcao para trabalhar as questées
étnico raciais na escola quando ‘...] ai a gente recebeu um material aqui na escola,
muito bom “Da cor da Cultura”, do Ministério da Educacdo, e ali nesse material eu
comecei a encontrar assim literatura que eu pudesse buscar, porque eu ndo sabia
onde achar.”.

A partir desse momento na escola VM, do Sitio Novo, a cultura afro-brasileira
comecou a ser estudada e isso deu respaldo para se estudar também a histéria da
Comunidade Quilombola Linha Fao, em que as senhoras idosas da comunidade
foram entrevistadas pelas professoras e pelos alunos (Figura 5), na escola foi
criando o grupo de dancas afro-brasileiras, mais especificamente um grupo de
capoeira, enfim, buscou-se na escola valorizar a cultura quilombola, bem como
outras que compdem a diversidade cultural presente na escola. Sobre esse trabalho

P4 apresenta que:

Eu acho que a gente vem desenvolvendo esse trabalho assim bem né, de
valorizacdo do que eles (alunos remanescentes quilombolas) fazem, do
saber deles, da cultura deles. A gente ndo trabalha assim s na parte de
historia. Que nem assim, a gente nunca tenta assim 0, super valorizar eles
né, e nem supervalorizar uma etnia em relagdo a outra, mas colocar eles
como, num patamar de igualdade, que eles séo iguais, diferencas existem,
eles sao diferentes no sentido da cor, e nem por isso é motivo de eles se
acharem inferiorizados, mas s&o iguais em direitos. Ndo sobrepor, vamos
dizer assim, o quilombola em relacdo ao branco, ou o branco em relacdo ao
quilombola, mas tratar eles igual enquanto direitos né, que as diferencas
existem, ma os direitos sdo todos iguais. E a gente vém trabalhando isso
desde 2008, comegou mesmo assim né.
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Figura 5 — Entrevista das professoras e alunos da escola VM,do Sitio Novo, com

uma das senhoras mais idosas da Comunidade Quilombola Linha F&o.
Fonte: Escola VM-Sitio Novo, Arroio do Tigre/RS

Percebe-se na fala de P4 a preocupacao das docentes no sentido de valorizar
igualmente a descendéncia étnica e as caracteristicas delas advindas presentes em
cada aluno e isso, pensa-se, € muito importante visto que a escola € um espacgo de
diversidade, onde o respeito a esta precisa orientar as agdes educacionais. Nesse
sentido, observa-se que as docentes da escola VM realizam o que orienta Moura
(2005), que em uma escola inclusiva é preciso uma concepgdo de curriculos, ou
seja, é preciso a flexibilizacao do curriculo, considera-lo plural para que se consiga
levar em conta os valores culturais de todos os alunos e da comunidade onde a
escola esta inserida e a qual atende.

Sobre a diversidade étnico cultural presente na escola Sitio Novo, a qual
recebe descendentes alemaes, italianos e africanos, conforme P4, a diversidade nao
se encontra, ndo estd contemplada no Projeto Politico Pedagégico (PPP) da
instituicao, o qual em 2011 estava sendo reconstruido e, segundo a docente, 7...] a
gente pretende contemplar, eu na minha visdo a gente tem que contempla, mas
acho que vai contempla alguma coisa, até porque é a nossa realidade.” O PPP é o
documento orientador das praticas escolares e, segundo Oliveira (2008), deve
mostrar a escola, com sua cultura organizacional, suas potencialidades e limitagdes
e, desse modo, acredita-se que ja no PPP se confirma ou nega o carater inclusivo
da escola, pois se nesta existem acdes a respeito da superacao de esteredtipos e
preconceitos, que desempenham um papel capaz de fazer diferenca na forma de
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edificar o processo ensino-aprendizagem, estas devem compor o PPP e,
efetivamente, as praticas escolares.

Ainda, no que tange especificamente as acbes voltadas a valorizacdo da
cultura quilombola, da histéria afro-brasileira e da histéria da Comunidade Linha Fao,
P4 relata que geralmente as atividades nesse sentido eram desenvolvidas
isoladamente e bastante espontaneamente também, sem ter um projeto ou algo
maior que respaldasse. Em 2011 as docentes da escola do Sitio Novo elaboraram
um projeto para trabalhar as questbes subscritas, denominado “Escrevendo e
reescrevendo a cultura quilombola”, a partir do qual foi feito resgate histérico da
histéria da Comunidade Linha Fao, dos descendentes quilombolas que la estao, do
antes e depois do reconhecimento como comunidade quilombola, o que mudou na
comunidade, para os moradores. Sobre esse projeto P4 afirma que:

Entdo no desfile de 7 setembro a gente trabalhou alguma coisa, foi
comecado ali sabe, mas ai agora a gente fez um projeto. Esse ano assim,
uma das atividades desse projeto é capacitar, porque a gente acha assim
que aqui as criangas vem, aqui a gente ta trabalhando e vai né, pretendo
continuar enquanto eu tiver aqui a P3 estiver aqui, a gente pretende
continuar com isso. Mas depois as criangas saem daqui e vao pro Sitio Alto
e la acontece muito problema, as criangas, elas chegam la e entram em
atrito, e acontecem muitos problemas la sabe. Entdo a gente acha que os
professores de la também precisam ter um conhecimento de como trabalhar
isso e ndo s6 os professores de la, os professores do municipio, a gente
conversa e sente que eles ndo tém um referencial né. De repente eles
tratam a questao dos povos africanos, mas ficam na questdo da historia e
tal, a questao da escraviddo. Entdo demonstrar o outro lado né, da crianca
conseguir perceber que ser preto ndo é defeito, que é bonito. E pra isso eu
acho que os professores precisam ter amparo, ser preparados, eles
precisam, precisa saber lidar com isso e precisam também se livrar de todo
tipo de preconceito, porque se tu for uma pessoa que tem algum tipo de
preconceito fica mais ruim de trabalhar, né [...JE eu acho que isso precisa no
nosso quadro do municipio, entdo um dos nossos objetivos é organizar pro
dia 20 de novembro, dia da Consciéncia Negra, uma palestra com alguém
que venha, a gente tem uma parceria com a UNISC, que desenvolve um
programa “Unido Faz a Vida”. Entdo de vim alguém da Unisc até aqui, a
gente reunir os professores todos aqui, aqui na comunidade. Ndo sei como
ndés vamos fazer isso agora assim, a gente queria mostrar o quilombo pra
eles [...] levar eles até o quilombo pra conhecer, ou trazer o pessoal de la
com artesanato, montar uma coisa no saldo com alguma coisa assim. 1sso
pra todos os professores do municipio, essa era é nossa idéia. E a outra
nossa idéia é montar um livro, um livio como subsidio pros professores
também, mas também com as producdes dos alunos, os textos dos alunos
né, e alguma coisa nossa assim, nds produzir alguns textos, pra produzir
um livro pros professores também, essa € nossa idéia no projeto. Vai ser
bem legal, esse projeto é muito joia. A gente vai explora, ja exploramos as
histérias da Menina do Laco de Fita entre outras, as histdrias do principe e
da princesa negros né. Entdo a literatura infantil e a questdo do continente
africano também, pra eles ter conhecimento de onde eles vieram, as origens
deles. [...] e até a questdo da auto-estima né, a gente vem trabalhando
muito neles, porque no inicio eles batiam o apagador no rosto pra ser
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branco né, eles batiam o apagador porque queriam ser branco. Entdo nds
trabalhamos toda a questdo de que o preto ndo é feio né, o preto é bonito, é
uma cor, todo mundo tem uma cor e que a cor ndo vai fazer diferenca na
vida deles, que o que importa é o carater deles, essas coisas a gente vem
assim ja trabalhando sempre com eles.|...]

A partir do exposto por P4 verifica-se que na escola Sitio Novo é realizado o
que, ja pontuado por Nunes (2006) e Moura (2005) no capitulo um deste trabalho, é
necessario em uma escola que recebe alunos oriundos de comunidades
quilombolas, ou seja, uma interlocucdo entre escola e comunidade, em que a
abordagem sobre o0 povo negro escravizado, sobre os quilombolas e sua cultura nao
seja sb6 a dos livros, ndo se limite a eles e a uma versdo negativa sobre a
escravidao, mas sim se faz relevante a participacdo da comunidade quilombola na
escola ou o contrario, para contar essa histéria (Figura 6), ressaltar os feitos
positivos dos quilombolas ao pais e as conquistas que tiveram neste ap6s a

escravidao e as reivindicagdes dos dias atuais.
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Figura 6 — Arvore confeccionada na escola VM, retratando as histérias quilombolas

dos membros da Comunidade Linha Fao.
Fonte: Claucia Honnef (13/10/2011)

Entretanto, apesar de com os alunos realizar-se todo este trabalho e entre
estes haver hoje o respeito mutuo, a cordialidade no que tange as questbes étnicas,
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as docentes da escola do Sitio Novo percebem que entre os pais dos estudantes

nem sempre € assim, conforme as palavras de P3:

A gente tenta trabalha bastante o racismo né, mas a gente percebe assim,
que nas criangas ja mudou bastante, mas nos pais ainda existe, existe, a
gente nota que existe ainda racismo. Eles nédo dizem assim abertamente pra
gente né, mas a gente sente nos pais. As crianca ndo, as crianga, sabe que,
eu ndo sei ... Isso aqui é um trabalho que ndo é de agora né, é longo ja, que
ta sendo trabalhado isso né, e ja melhorou muito essa questdo aqui na
escola.

Relativo ao subscrito P4 também afirmou que:

Que hoje ha ainda uma coisa que a gente ndo contemplo, que depois me
veio na cabeca em casa, pensando, a questdo de conscientizagdo dos
outros brancos, porque o0s pais dos nossos alunos muitas vezes, 0s
brancos, eles criam um imagindrio nas criangas que “agora ta tudo pra
aqueles pretos...agora tudo é os preto, tudo é pros quilombo”.[...] Entdo o
que a gente vai tem que contemplar nesse projeto é um momento com 0s
pais dos nossos alunos, pra eles comecar a respeitar mais também o
trabalho que a gente desenvolve na escola em fungéo disso né, porque 0s
quilombolas foram pessoas que passaram anos masacrados, sem ter o
minimo de reconhecimento, de valor, entdo agora a gente trabalha e ta
tentando fazer o maximo para que eles consigam se sentir bem com eles
mesmos, com a cor deles, com a cultura deles e ndo tenham vergonha
disso.

A partir das colocacbées docentes percebe-se que o pontuado no capitulo
quatro deste trabalho se confirma, sendo que no meio rural estdo ainda muito
presentes questdes preconceituosas, em que as diferenciacées entre negros e
brancos, atribuindo aos primeiros sentidos negativos, podem ser bastante
observadas. Nao basta somente fazer um trabalho de conscientizacdo com os
alunos da escola VM, do Sitio Novo, mas também as professoras almejam realizar
estes trabalhos com os pais, para entdo, conseguir efetivamente ter-se na escola a
inclusdo educacional escolar, para a qual se necessita do engajamento de toda
comunidade escolar, inclusive dos pais dos estudantes.

Referente a inclusdo educacional escolar, ela esta ligada ao ideal de
educacao inclusiva, que valoriza a diversidade como potencializadora da interacéao
saudavel dos sujeitos entre si e com diferentes contextos, sendo potencializadora
assim dos processos de ensino-aprendizagem. Nesse sentido, na escola VM, do
Sitio Novo, pode-se dizer que existe inclusdao educacional escolar, visto que esta
busca considerar e ndo ignorar a diversidade, principalmente étnica, aflorada neste

momento, e que estd presente em seu espago escolar, mas para esse processo
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inclusivo seja completo, ainda precisa conquistar o engajamento dos pais dos alunos
da escola, o qual j4 esta sendo pensado pelas docentes.

Apresentadas as colocacdes das professoras da escola do Sitio Novo, parte-
se agora a explanagéao do apontado pelas professoras da escola do Sitio Alto, para a
qual os alunos da escola do Sitio Novo s&o transferidos para cursarem 0s anos
finais do ensino fundamental. As docentes da escola localizada no Sitio Alto séo
aqui chamadas de P1 (lecionou religidao para os anos finais em 2010), P2 (diretora
da escola a dois anos).

No que tange o conhecimento do teor da Lei 10.639/2003, ela € conhecida
somente por P1, a qual demonstrou saber sobre a obrigatoriedade no ensino da
histéria e cultura afro-brasileira nas escolas devido ao fato de ter lecionado na
disciplina de ensino religioso, que aborda esse aspecto, assim como também a
disciplina de historia. A professora P2 ndo sabia da existéncia e teor da lei
supracitada, mas relatou que na escola sao trabalhadas as diferentes etnias que
compdem 0 municipio, em que a histéria e cultura quilombola sdo evidenciadas,

como se pode verificar em suas palavras:

Trabalhamos, todas as disciplinas enfocam, mas principalmente ensino
religioso, ensino religioso, em religido a gente enfoca bastante as
etnias.Assim,o professor desenvolve em sala de aula sabe? A escola faz o
projeto e dai é passado pra todos os professores trabalhar em sua
disciplina, os professores. A gente sabe também, a gente passa pros alunos
que foram os formadores do povo brasileiro né. Primeiro chegou os
colonizadores, depois 0s colonizadores trouxeram os negros pra trabalhar
na lavoura, como m&o de obra. Entdo € abordado isso ai assim na sala de
aula. [...] a gente faz o que acha importante pros alunos né, pra eles
conhecer a cultura dos outros né, dos outros povos né. Entdo é passado
video, reportagem né, eles fazem pesquisa dos outros povos, coisas assim.

Apesar de ser trabalhada a questao étnica, as diferentes etnias que compdem
0 contexto escolar, se percebe que referente a etnia africana, a populagdo negra,
remanescente de quilombos, o abordado pelos docentes da escola do Sitio Alto
centra-se no que é apresentado nos livros e outros materiais escolares, sendo que
nao foi possivel identificar nas falas das docentes a busca por uma interlocucéo da
escola com a Comunidade Quilombola Linha Fao e nenhuma outra comunidade da
regidao, no sentido de buscar valorizar as caracteristicas que hoje marcam as
diferentes etnias que compdem a diversidade étnica do contexto escolar.

Referente a etnia africana, a partir do depoimento de P2 denota-se a

confirmacao da hipétese de que geralmente as escolas enfatizam os aspectos da
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exploracédo sofrida pela populacdo negra escravizada, nao ressaltando ou se quer
mencionando suas organiza¢cdes sociais atuais e suas conquistas. Isso geralmente
faz com que muitos descendentes da etnia africana acabem a renegando, como
acontece ainda com alguns membros da Comunidade Quilombola Linha Fao.

A circunstancia subscrita aliada ao desrespeito devido a caracteristicas
étnicas leva, muitas vezes, a situagdbes de agressividade nas escolas, e de
relacionamento tenso entre os estudantes, tanto da mesma etnia quanto de etnias
diferentes. Na escola da localidade de Sitio Novo, tanto P1 quanto P2 néo
mencionaram que percebem a existéncia desses momentos devido a preconceito
relacionado a questdes étnicas, exceto entre os préprios estudantes oriundos da
Comunidade Quilombola, o que ressalta o fato de que o auto-reconhecimento como
remanescente quilombola e como descendente africano n&o aconteceu totalmente
na comunidade. Sobre as acbes da escola do Sitio Alto, elas ndo se mostram
colaboradoras para que os estudantes negros se reconhecam remanescentes
quilombolas, pois conforme Andrade (2005), a auséncia de referéncias positivas do
povo negro apresentada as criancas na escola, faz com que se alimente uma
mem©éria pouco construtiva desse povo e faz com que os estudantes descendentes
africanos, muitas vezes, cheguem a idade adulta rejeitando sua origem étnica.

A partir do afirmado por P1 e P2, pode-se dizer que na escola localizada no
Sitio Alto, freqlientada pelos estudantes adolescentes da comunidade quilombola,
busca-se trabalhar as especificidades da cultura e historia afro-brasileira, porém a
maneira como estes aspectos sdo trabalhados ndo colabora para que aconteca de
modo completo na escola a inclusédo educacional escolar dos alunos remanescentes
quilombolas. Verificando tal situacdo em comparacdo ao efetivado na escola
localizada no Sitio Novo, deve-se considerar que a escola do Sitio Alto, com mais de
cem alunos, € expressivamente maior que a escola do Sitio Novo, com
aproximadamente trinta alunos, sendo que, provavelmente, abordar questées muitas
vezes consideradas delicadas, como as étnicas, envolvendo um contingente
consideravel de pessoas, ndo deve ser uma tarefa simples.

Diante disso, ressalta-se a necessidade de formacao continuada que trate da
diversidade étnica e dos aspectos relevantes a serem abordados ao se discutir esse
tema nas escolas. Essa necessidade nao foi mencionada por P1 e P2, mas foi
apresentada e formalizada no projeto escrito pelas docentes P3, P4 e P5, as quais
observaram as mudancas, principalmente de comportamento dos educandos, apds
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o trabalho de apresentacao e consideracao das diferentes etnias na escola, em que
a etnia africana, a histéria e cultura afro-brasileira foram trabalhadas de modo a
enfatizar seus aspectos positivos para a constituicdo do pais, e as narrativas dos
membros da Comunidade Quilombola Linha Fao.

Os depoimentos das maes remanescentes quilombolas, cinco deles,
explicitam que ambas as escolas freqientadas pelos alunos da comunidade
trabalham a questdo étnica, porém elas sempre se referiram aos trabalhos
realizados na escola do Sitio Novo, como a criacdo do grupo de danca e o trabalho
de resgate da histéria, das memérias da comunidade quilombola. Duas maes, M6 e
M7, afirmaram nao saber se na instituicdo de ensino do Sitio Alto é trabalhada a

diversidade étnica, sendo que uma afirma que:

Eu prefiro que ela (filha) esteja aqui, que ela cursasse todo o ensino dela
aqui (Sitio Novo) do que la encima(Sitio Alto), porque la é mais alunos e
claro, tem o dobro de professora, mas o problema é que elas néo
conseguem atender todas as crianca como aqui. Entdo eu acho que a
educagdo aqui, nesse colégio é melhor do que a la encima. Ndo sei bem,
porque eu ndo estudei la encima, mas eu... A gente vé né, eu passo ali
fazendo projeto com as professora aqui (Sitio Novo), eu acho bom o
trabalho delas ali [...]

Percebe-se que referente a abordagem da histéria e cultura afro-brasileira nas
escolas, ha uma maior referéncia das maes da comunidade quilombola ao trabalho
desenvolvido na escola localizada no Sitio Novo, inclusive uma mae tendo
preferéncia por esta escola devido ao trabalho nela desenvolvido. Isso pode
acontecer devido ao fato de na escola de anos iniciais haver um processo avancado
de efetivagdo da inclusdo educacional escolar dos estudantes quilombolas, o que
acontece com menos intensidade na escola do Sitio Alto, fazendo com que as maes
nao identifiquem e mencionem acdes desenvolvidas nesta escola, que abordam a
cultura afro-brasileira ou qualquer outra.

Na entrevista realizada com os adolescentes da comunidade quilombolas que
estudam na escola localizado no Sitio Alto, pode-se verificar que realmente a
instituicdo se utiliza basicamente do apresentado em livros didaticos, muitas vezes
ressaltando somente momentos sofridos vividos pela etnia africana na escravidao,
nao apresentando sua organicidade no periodo atual. Algumas colocagdes em que
se pode observar o subscrito sdo: “As professora falam, a gente estuda assim da

época dos negro, dos escravo. Na escola eles dizem pra ndés que os quilombolas
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colhiam café e iam pro tronco as vezes, ai nos temos os desenhos nos livros, nds
trabalhamos mais com livro.” (CA3-16 anos); “Em histéria, é falado mais sobre
escravo, a escraviddo.”(CA7-18 anos); “Na escola a gente teve da escravidao, que
eles tinham que trabalha de dia pra come de noite, dai eles eram acorrentado pra
quebrar pedra, é isso que eu lembro.” (CA8-13 anos); “Tem a professora que da
histéria pra nds, ela fala bastante disso, que tem negro, italiano, alemaes e assim
vai.” (CA1-15 anos).

Ao observar o apresentado pelas docentes e pelos alunos da escola do Sitio
Alto, identifica-se que as primeiras afirmam a disciplina de ensino religioso como
aquela em que as questdes étnicas sdo mais abordadas e, ja os alunos referem a
disciplina de histéria como a que aborda tais questées, ou a que mais eles lembram
de abordar a diversidade étnica do municipio. Esse descompasso observado alude
ao fato de que nesta escola ndo ha um trabalho intensificado, um projeto organizado
referente a abordagem da diversidade étnica do municipio, como acontece na escola
do Sitio Novo.

Em relacao as atividades desenvolvida na escola do Sitio Novo no que tange
0 ensino e valorizacao da cultura e histéria afro-brasileira, todas as maes e alunos
remanescentes quilombolas que 14 estudam mencionaram o Grupo de Dancas da
Capoeira, desenvolvido na instituicdo, o qual € composto por alunos de todas as
etnias, ndo somente os descendentes africanos. Os estudantes ainda mencionaram
as historias infantis e brincadeiras de origem africana que a eles sao ensinadas, a
historia presente nos livros, sobre os escravos e os quilombos, como se verifica no
depoimento de CA2 (12 anos): “[...Jnés aprendemos dos quilombolas, nds lemos
histéria, noés desenhemos sobre os quilombolas, fizemos texto, jogamos as
brincadeiras deles e dangcamos capoeira.”.

Assim como mencionado por E1 anteriormente, o0 grupo de danca da capoeira
desenvolvido na escola do Sitio Novo (Figura 7) € o que se destaca nas atividades
desenvolvidas na instituicdo, o mesmo se pode observar no pontuado pelas
docentes como desenvolvido na instituicdo, referente a valorizagdo da cultura e
histéria afro-brasileira. Ainda esse aspecto também foi bastante mencionado pelos
seus alunos, o que mostra o esfor¢co coletivo das docentes neste trabalho.
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Figura 7 — Apresentacdo do Grupo de Danca de Capoeira da escola VM, do Sitio

Novo, no Ginasio da Comunidade Sitio Alto e na sala da escola VM.
Fonte: Claucia Honnef (13/10/2011)

Sobre o grupo de danca de capoeira desenvolvido na escola Sitio Novo,
inicialmente as docentes pensaram na participagdo somente de criangas
remanescentes quilombolas, porém ao falarem com M6, a representante da
Comunidade Quilombola Linha Fao, esta afirmou que:

Ai a diretora perguntou se ndo era bom deixar s os daqui (comunidade
quilombola) na danca. Eu disse que ndo, pelo contrario, deixa tudo
misturado. Porque a gente ta lutando contra a exclusdo racial, dai a gente
separa essas crianga das nossas, noés mesmo vamos ta excluindo né, dai
vdo ta so entre eles e assim vao ta tudo unido. Eles também vdo percebe
que a gente ta excluindo eles pela cor se nds fizer isso.

Pelo citado observa-se que existe uma consciéncia de alguns membros da
comunidade quilombola, como M6 e outras maes, por exemplo, de que eles néo
estdo aquém ou além de outras etnias, porém a comunidade quilombola representa
a etnia africana no municipio de Arroio do Tigre e almeja ser respeitada como tal no
convivio com todas as demais comunidades. Isso é possivel ser percebido também
quando a comunidade quilombola renunciou a constru¢cao de uma escola na sede da
comunidade, pois conforme M6,

A proposta de uma escola ja teve aqui. Uns queriam, outros ndo porque as
crianga ndo queriam ir no colégio la encima, ndo queriam se misturar com
as outras, porque brigavam demais. Ai eu disse assim, mas a questédo de
briga isso é normal e todos os colégio. Se eles brigam Ia, eles vao brigar
aqui, pior ainda, porque dai vao estar tudo em familia, conhecido e as
professora dai iam ser tudo daqui. Entdo assim eles pegam uma professora
diferente, colégio diferente, pode ser melhor [...] Ai a maioria ndo quis por
causa disso, da inclusdo né, porque se o lema da gente é inclusdo, o que
nos estavamos fazendo, fazendo tudo o contrario se botasse a escola so
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para os daqui. Outro detalhe que entra inclusdo também, porque eu pensei
assim 6, a gente, nds grande, ja estudamos la encima com tudo mundo, se
eu fago uma escola aqui, vai ficar so das crianga né, eles ndo vao ter o
convivio com as criangas branca, ai que v&o pensar os de fora, vao dizer: *-
E eles quem tao excluindo nds, ndo é nds que estamos excluindo eles’,
entende? Ai, com isso nds estariamos excluindo as crianga do convivio com
as outras, ai nos ndo podiamos reclamar se um dia alguém chegasse e
xingasse a gente, porque nds mesmoestavamos fazendo isso. Eu acho
bastante interessante e bom que eles continuam tudo junto. Esse colégio,
ndés podemos até fazer um colégio aqui no saldo, mas assim [...] pros
adulto, os analfabeto, s6é para os adulto, que tem uns quantos, bastante
gente que ndo sabe escrever. Bom, hoje nas tuas pesquisas tu deve ter
percebido que tem um monte que nao sabe fazer nem o primeiro nome. Eu
ia fazer um curso em Porto Alegre pra dar aula pra essas pessoas. Esse
ano ja ndo da mais tempo, mas acho que o ano que vem eu vou mexer com
isso de novo, ai eu vou ir fazer o curso e vou dar aula aqui para os adultos.

O subscrito revela que a comunidade quilombola ndo busca se isolar das
demais comunidades, mas sim busca a interacdo por acreditar que é dela que
advém também o crescimento, o desenvolvimento em aspectos pessoais e sociais.
Além disso, percebe-se que M6, lider da comunidade, valoriza bastante a educacao
escolar, formal, e diante disso objetiva estudar para poder lecionar aos adultos da
comunidade quilombola, muitos analfabetos ou semi-analfabetos, sabendo somente
escrever ou desenhar o nome. A informacdo de M6, da existéncia um numero
consideravel de analfabetos na comunidade confirma os dados de pesquisas
apresentados no capitulo quatro deste trabalho, que mostram a existéncia muitos
analfabetos no meio rural, sendo a maioria deles negros ou de origem africana.

Assim, diante de tal situacéo acredita-se importante os trabalhos nas escolas
voltados a valorizagdo da diversidade étnica presente nestas, pois essa diversidade
existe e precisa ser respeitada. Nesse caminho sabe-se que a etnia africana foi por
tempos marginalizada, desrespeitada, sendo que hoje tem-se um trabalho de
valorizacdo, consideracao dessa etnia, a qual tem por lei a garantia de ter sua
histéria e cultura trabalhadas nas instituicbes de ensino. Porém, a que se observar
como €& abordado com o0s alunos esses aspectos, pois somente apresentar o
passado repleto de momentos de exploracdo e sofrimento da populacdo negra
brasileira pode fazer com que muitos de seus descendentes neguem sua
ancestralidade. Nesse sentido hoje ainda é necessaria a inclusdo educacional
escolar de muitos alunos de origem afro-brasileira, para que estes possam se sentir
parte da instituicado de ensino em que estudam, acolhidos por ela, para que possam
sentir orgulho e ndo vergonha das caracteristicas étnicas que os fazem diferentes
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dos colegas, e assim, para que se sintam motivados a estarem na escola buscando
e assimilando o conhecimento.

Por fim, espera-se que um dia a palavra inclusao esteja intrinseca ao se falar
em escolas, em sociedade e em garantia de direitos, sendo que ndo sejam mais
necessarias leis ou politicas publicas que precisem frisar a necessidade da
consideracao da diversidade e a garantia de direitos comuns, os quais pressupde o
respeito as condicoes e caracteristicas de cada ser humano, que, tomara, fara parte

da educacéao das pessoas e do cotidiano da sociedade.

4.2.2 Desenvolvimento Rural e Educacéao: da aprendizagem ao desenvolvimento

Ao se falar em educacdo inclusiva, inclusdo educacional escolar, escola
inclusiva, a diversidade presente nesse espaco deve ser considerada e deve ser
entendida como um desafio que oportunizara inovagdo de situacoes de ensino-
aprendizagem, as quais possam ser acessiveis a todos (AINSCOW, 2000).

Nesse sentido, as acdes desenvolvidas pelas escolas frequentadas pelos
alunos da comunidade quilombola para promover a inclusdo educacional escolar
deveriam fazer com que estes tivessem algum desenvolvimento, além nas questdes
comportamentais, também no que tange o0 sucesso escolar, a aprendizagem.
Referente a esse aspecto nenhuma das pessoas entrevistadas na pesquisa se
estendeu ao mencionar a aprendizagem dos alunos.

Encontraram-se nas falas da extensionista E1 e principalmente das
professoras P1, P2, P3 e P4, pequenos trechos que retratam a percepcao de
mudancgas no aspecto educacional escolar dos alunos da comunidade quilombola,
apos o reconhecimento da comunidade, das acdes desenvolvidas pela EMATER,
Secretaria da Assisténcia social e pela escola do Sitio Novo. As docentes e a
extensionista relataram que ndo houve tanta reprovacdo e atraso dos alunos em
relacdo a idade/série e eles estdo seguindo os estudos, sendo que nao foi mais
freqUente o abandono a escola sem completar o ensino fundamental. Além disso, P3
também afirmou que diminuiu o0 numero de jovens maes na comunidade quilombola,
visto que muitas tinham filhos no inicio da adolescéncia. Conforme as palavras de

algumas professoras: ‘I...] agora tem mais gente terminando a oitava, agora nos
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temos. Antes o ensino médio, um fez antes, e duas menina, mas era raro. Agora tem

uma fazendo.” (P2)

Tudo isso ai acho, trabalho da assisténcia né, da emater, e nosso também,
que faz com que eles la, que eles sigam estudando. Tem a diminuigdo dos
filhos também né, porque antes as menina assim, 14, 15 anos, menos
ainda, era coisa mais natural elas serem mée ja. E agora a gente ja nota
que também eles continuam estudando né, eles ja vao aprendendo né, a se
cuidar pelo menos [...] evoluiu nesse sentido. (P3)

A partir do explicitado acredita-se que, de certo modo, o desenvolvido de
atividades tanto pela escola como pelas outras duas instituicdes citadas colaborou
para acontecer algumas aprendizagens, pois se os alunos da Comunidade
Quilombola Linha Fao evoluiram nos aspectos supracitados, provavelmente tal
evolucao teve influencia da aquisicdo de conhecimentos que 0s proporcionou
esclarecimento sobre a importancia da educacao formal e dos cuidados preventivos
a gravidez.

Neste trabalho tratou-se sobre os aspectos que envolviam desenvolvimento
rural e educacao, principalmente formal, apresentando que esta segunda poderia
auxiliar na busca pelo primeiro. Na Comunidade Quilombola Linha Fao, devido a
essa evolucdo a partir das novas aprendizagens ainda ser recente, ela nao tem, por
enquanto, refletido muito no desenvolvimento rural da comunidade, sendo que ainda
a que se esperar para que o pontuado por Veiga (1998) aconteca na comunidade
quilombola, ou seja, que o nivel educacional de seus membros faga diferenga no
processo de busca pelo desenvolvimento rural.

Além disso, geralmente é delegado a lider da comunidade, a qual é a unica
adulta do grupo quilombola a possuir ensino fundamental completo, .a funcéo de
representar a comunidade, isso faz com que n&do hajam muitos membros da
Comunidade Quilombola Linha Fao engajados na busca pelo desenvolvimento
desta. O que talvez influencie para haver esta realidade é o fato de que 7...] eles
(comunidade quilombola) foram acostumados a trabalhar de pebes né, entao
culturalmente eles tem a questdo da serviddo, de trabalhar para alguém, esta na
cultura deles né e é dificil pra mudar isso.” (E1). Talvez, devido as pessoas da
comunidade serem acostumadas a fazer o que lhes é ordenado ou sugerido, eles
préprios buscarem por desenvolver, planejar e executar algo isoladamente ou em

conjunto, ndo é um processo simples. No entanto, essa acomodacao existe em
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muitas comunidades, ndo s6 na Comunidade Quilombola Linha Fao, como afirma
E2:

[...] a gente tem algumas coisas que a gente pretende desenvolver, mas
precisa da colaboragéo deles, o que as vezes é complicado, mas nédo sé na
comunidade quilombola, em qualquer comunidade. Entdo, a gente precisa
do apoio e do esfor¢o deles também né, digamos assim, a EMATER que
tem algumas agbes que pretendem desempenhar em conjunto, mas a gente
precisa do esforgo deles né, que eles colaborem também pra que a gente
consiga ter uma progressao, um desenvolvimento na comunidade.

Percebe-se que a questdo da participagdo das comunidades na busca pelo
seu desenvolvimento rural € um aspecto ainda bastante sensivel, principalmente,
acredita-se devido a uma situacéo anterior de pouca formacdo no meio rural a qual
necessitou que o desenvolvimento desse espaco fosse planejado por uma instituicao
e implantado na comunidade. Além disso, as proprias instituicbes que atuam no
meio rural, na extensdo rural, muitas ag¢des dos extensionistas ainda estao
fortemente imbuidas de um carater assistencialista, em que o desenvolvimento é
pensado como algo externo as comunidades, que precisa ser levado a elas.
Contrariamente ao que Veiga (1998), Schneider (2004) apresentam como
desenvolvimento rural, ou seja, este é local, regional e deve ser motivado pelos
atores que ali vivem, ndo deve ser, portanto, algo externo que precisa ser
introduzido na comunidade, mas sim deve ser algo interno, pensado, planejado,
construido pela comunidade, geralmente em parceria com alguma instituicado
governamental.

Sobre o desenvolvimento rural, hoje a populacao da Comunidade Quilombola
Linha Fao esta habituada a pensar o desenvolvimento como vindo de fora e pode-se
perceber isso nas falas dos membros da comunidade, que ao falarem no
desenvolvimento desta, o dedicavam ao trabalho da EMATER e da Secretaria de
Assisténcia Social de Arroio do Tigre, ndo percebendo que ele ndo aconteceria se
nao houvesse o empenho dos membros da comunidade.

Nesse sentido, apesar da educacao formal ter colaborado com os estudantes
quilombolas no processo aprendizagem, esta ainda nao foi atrelada ao alcance de
melhorias para a comunidade quilombola, ao alcance do desenvolvimento rural
desta. Porém, as acoes desenvolvidas pela EMATER se enquadram na educacéao
chamada nao formal, a qual proporcionou também aprendizagens aos

remanescentes quilombolas e esta os auxiliando no desenvolvimento financeiro.



113

Fala-se aqui nos cursos de bijuteria, através dos quais, hoje, muitos membros da
Comunidade Quilombola Linha Fao estdo complementando sua renda.

A ligacéo entre educagéao escolar e desenvolvimento foi feita nos depoimentos
das pessoas da comunidade quilombola remetendo a melhoria e disponibilidade do
transporte escolar as criancas, a melhor qualificacdo dos professores e a
oportunidade dos estudantes concluirem o ensino-médio. Porém, nenhuma méae
referiu que um melhor ensino proporcionado a seus filhos poderia fazer com que
eles pudessem adquirir conhecimentos que auxiliassem na busca por alternativas de
melhoria para a comunidade.

Ja entre as criancas e adolescentes da comunidade quilombola, a maioria
delas afirmou que a educacéao escolar é importante para aprender a ler, escrever e a
ter respeito com os outros. Porém, trés adolescentes referiram que a educacao
formal: “[...] ajuda a gente a aprender, para poder mudar as coisa. Eu penso de
estudar mais, pensar mais pra frente. Também ajuda ter respeito, educacao, essas
coisa.”(CA8); “Ela ajuda a gente a conquistar novos sonhos, saber escrever, ler e se
formar. Educa a gente né, a gente aprende novas coisas, pra ter um futuro melhor.
(CA4); “A escola é o lugar onde a gente aprende a tratar as pessoa com respeito e
também aprende bastante coisa , aprende a ler, a escrever. E bom pra gente ter um
futuro melhor, uma educagdo boa, pra ndo se burra, passada pra trés. E isso que eu
penso.

Nas palavras dos adolescentes acima se percebe que ha uma relagdao da
educagao escolar com a busca por desenvolvimento, visto que a primeira é
apresentada como importante para um “futuro melhor”, o qual pode ser nesse caso
sinbnimo de desenvolvimento, sendo este aqui entendido como a busca pelo melhor
e pelo mais, tanto no aspecto intelectual, quanto social e financeiro.

Também as docentes da escola do Sitio Novo e do Sitio Alto fazem uma
atribuicdo do crescimento, da busca pelo melhor e pelo mais, a educacédo, a
aquisicao de novos conhecimentos, e acrescentam que a EMATER pode auxiliar os
agricultores, e até os alunos nesse sentido, pois

[...] a gente ndo faz o que ndo conhece né, se tu ndo conhece tu ndo vai
tentar, e aqui as pessoas sabem manejar a questao do fumo e a gente ndo
tem conhecimento técnico pra falar de outras culturas. Eu acho que a
EMATER poderia ajudar, de vir aqui, de mostrar o lado bom das outras
culturas. E que nem quem tem pouca terra né, como ali nos quilombo, tem o
artesanato, ta tirando um pouco aquele olhar de trabalhar sé pro fumo, ja ta
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mudando e eu acho que isso seria uma coisa, uma alternativa pro
desenvolvimento da comunidade num tudo, no meu ponto de vista né.(P4)

Eu acho que uma pessoa que tem educacéo, a educagéo vai gera um maior
desenvolvimento pra pessoa no meio rural. Uma pessoa mais culta tem
mais condigdes de fazer negdcios, desde lidar com o banco né, de ndo se
deixa enrolar, de ndo fazer negdcio que ndo consegue pagar. [...] se a
pessoa é uma pessoa mais culta, esclarecida vamos dizer assim, mesmo
que seja um agricultor, ela consegue progredir, gerenciar 0s seus negocios
de maneira que cresca. E a EMATER pode ajudar, informar, porque que
nem os agricultores que tdo bem, eu sei que sdo bem assessorado, eles
buscam ajuda dos técnico [...].(P2)

Os depoimentos mostram que, assim como Veiga (1998), os docentes das
escolas também acreditam que a educacdo no meio rural pode ser um fator de
mobilizacdo para a busca do desenvolvimento. As professoras apontam ainda que
seria relevante para tal o auxilio da EMATER, tanto fora quanto dentro da escola,
trazendo esclarecimentos sobre novas perspectivas de cultivo agricola, orientacdes
sobre aspectos da producdo e outros que venham a influenciar a melhoria da
qualidade de vida no meio rural.

As atuagbes da EMATER na Comunidade Quilombola Linhd Fao e as
atuacbes propostas pelas docentes acima a instituicdo, compée um processo de
inclusdo educacional, visto que esta abrange atividades proporcionadas nos mais
variados espagos sociais como na prépria comunidade, em reunides, encontros, etc
e sdo voltadas a aquisicao de conhecimentos.

Desse modo, analisando o até aqui pontuado neste subtitulo, percebe-se que
as acbes de inclusdo educacional escolar, desenvolvidas nas escolas,
principalmente na escola do Sitio Novo, estdo gerando aprendizagens aos
estudantes remanescentes quilombolas, mas em uma proporcao ainda muito restrita
devido ao pouco tempo que esse processo acontece. Assim, estas aprendizagens
ndao tem ainda ativado o protagonismo dos adolescentes, dos membros da
comunidade quilombola e sua participacao politica, considerados por Schneider
(2004) como elementos-chave para a efetivagdo do desenvolvimento rural de uma
comunidade.

As atividades de inclusdo educacional proporcionadas pela EMATER, apesar
de nao terem os membros da comunidade como protagonistas no planejamento das
acoes, algumas delas, como os cursos de producdao de bijuterias, tém gerado

mudancas econdmicas favoraveis a comunidade quilombola. Essas mudancas
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caracterizam uma diversificacdo das economias da comunidade, a qual é apontada
por Veiga (2001) como um dos eixos do desenvolvimento rural.

A partir disso percebe-se que a educacgao, tanto a formal, e principalmente a
ndo formal no momento, lentamente estdo fazendo com que a comunidade
quilombola caminhe rumo ao desenvolvimento rural. Pensa-se que a educacao
formal podera colaborar e apresentar maiores resultados nesse processo a partir do
momento em que, nha comunidade quilombola, existir uma maior quantidade de
membros com uma formagdo que |hes possibilite acreditarem em si mesmos na

proposicao e planejamento desse desenvolvimento.

4.3 Ex/inclusao Social

Nas categorias anteriores foi analisado o processo de constituicdo da
Comunidade Linha Fao em comunidade quilombola, e o processo de inclusao
educacional escolar dos estudantes remanescentes quilombolas apds esse
reconhecimento. A partir do exposto até aqui ja se poderia responder ao problema
desta pesquisa no sentido da colaboracédo das acées da EMATER para o processo
de inclusdo educacional escolar dos estudantes da Comunidade Quilombola Linha
Fao. Porém um aspecto bastante significativo foi frisado pelas extensionistas,
algumas docentes, maes e principalmente pela lider da comunidade, e diz respeito a
exclusdo, muitas vezes pelos préprios remanescentes provocada, antes do
reconhecimento, e incluséo social dos remanescentes quilombolas apos este.

Nessa perspectiva, esta categoria apresentara alegacdes acerca desse
processo de ex/inclusdo social dos remanescentes quilombolas de Arroio do Tigre. E
importante esclarecer aqui que se utiliza a expressao processo antecedendo a
palavra inclusdo, porque se entende que esta, seja social ou educacional, esta
sendo conquistada aos poucos, existem situacdes em que ela acontece e em outras
ela ndo acontece, sendo que isso esta constituindo lentamente a aprendizagem de
atitudes inclusivas. Portanto, a constituicao da inclusdo em nossa sociedade esta em
processo, que enfrenta muitos obstaculos, sendo a légica capitalista um deles.

Voltando novamente a atencao a inclusao social, sabe-se que a insercao na
vida em sociedade acontece a partir do momento em que se estabelecem relacdes e
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contato com pessoas, instituicdes, situacdes, eventos, programas, enfim, com os
mais diversos fatores que compbéem a sociedade. Porém, a vida social das pessoas
da Comunidade Linha Fao por muito tempo praticamente se resumia ao convivio
com seu grupo, o que mudou apods o reconhecimento como comunidade quilombola,

como se verifica nos depoimentos a seguir:

Eles n&do tinham visibilidade nenhuma, eles erram assim um grupo de
familias negras la, nulas assim, né [...Jagora, hoje apds o projeto, apds o
levantamento, a organizacdo comunitaria, eles sdo vistos como comunidade
quilombola e eles assimilaram isso também. Hoje eles sdo o grupo do
quilombo de Arroio do tigre, vendem artesanato...Como uma senhora disse
pra mim: ~ Hoje ndés somos vistos, hoje nos enxergam, antes ninguém
enxergava nds.’. [...] Hoje eles tem um grupo que sai por ai nas feiras
vendendo, elas vendem, tem um espaco pra vender isso, e 0s quilombolas
eles tem esse espaco, na feira do municipio também tem o espago pra
vender o artesanato tipico deles, onde eles expdes as bijuterias, cestinhas,
enfim.(E1)

Hoje em dia elas ja estdo participando, esse fato delas terem uma
representante na escolha das rainhas e princesas da Associacdo de
Mulheres Trabalhadoras Rurais é uma vitdria. Porque quando a gente
chegou aqui no inicio do ano elas ndo participavam das reuniées, elas
tinham um grupo de agricultoras formado, intitulado em ata, presidente,
secretaria enfim, mas elas ndo atuavam na pratica, elas ndo participavam.
Hoje em dia elas participam das reunibes, todos os trabalhos que a gente
fez com o grupo de agricultoras a comunidade quilombola tem participado, o
encontro municipal de liderancas a comunidade participou, o resgate de
recitas, o forum municipal, agora vao participar do férum microregional do
resgate da cultura alimentar, participaram dessa tarde festiva das
agricultoras, entéo elas estdo se inserindo.(E2)

Percebe-se que a partir do reconhecimento como comunidade quilombola
seus membros, principalmente as mulheres, comecaram a ter espaco em feiras e
outros eventos para exporem e comercializaram o artesanato produzido na
comunidade. No ano de 2011, apesar das mulheres da comunidade terem um grupo
de agricultoras rurais formalizado, ele ndo participava dos encontros e eventos
organizados pela Associacdo de Mulheres Trabalhadoras Rurais, o que hoje néo
acontece.

Além das extensionistas rurais, duas docentes da escola do Sitio Novo
também mencionaram que as pessoas da comunidade quilombola estao
participando mais das atividades desenvolvidas na prépria localidade, e também na
escola. Elas afirmam que: “Ele eles ja mudaram e mudaram bastante no sentido
assim, da convivéncia na comunidade. A gente ndo conseqguia trazer eles pra
comunidade, eles ndo vinham, muito pouco né, agora sim tao vindo mais. A gente

tem eles como parceiros ne”(P4)
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Agora eles tdo se aproximando e, o que eu tentei fazer, estimular pra que
eles fossem da diretoria né, uma maneira de consegui eles assim, que eles
vem participar aqui, dai eles vé a realidade aqui na escola, vé la na
comunidade também, dai a gente conversa. Foi uma maneira de puxar eles
pra participar né [...INo desfile de 7 de Setembro, nds convidamos as
pessoas mais idosas também, e a comunidade toda foi convidada pra ir
desfilar junto com a escola, ai todos desfilaram junto. O tema né, era dentro
da questdo da etnia africana né, que na verdade compbéem a histéria de
Arroio do Tigre .(P3)

Percebe-se na citagdo que ha influencia da escola, das professoras que la
trabalham para ter-se uma maior participacdo dos pais no convivio com esta, nas
atividades nela desenvolvida. Além disso, o aceite da Comunidade Quilombola Linha
Fao em participar de um desfile no centro da cidade de Arroio do Tigre mostra o
quanto esta comunidade possui confiangca nas acdes desenvolvidas pela escola,
visto que em um curto periodo de tempo aqueles remanescentes quilombolas que
pouquissimo participavam ou freqlentavam eventos que envolvesse um ambito mais
social, agora aceitavam desfilar no centro da cidade perante a populagcdo do
municipio de Arroio do Tigre. Houve também o reconhecimento através da amizade
e do amor (HONNETH, 2003), pois a partir das acdes da escola, de valorizacdo da
comunidade quilombola, esta, ou boa parte de seus membros, constituiu uma auto-
estima que os fez nao terem receio da visibilidade.

A escola, portanto, € uma instituicio de poder, ela possui “um poder
simbdlico, invisivel, que conta com a cumplicidade de todos” (MOREIRA, 2010, p. 1),
a partir do qual o que por ela for evidenciado provavelmente sera considerado, como
no caso, a Comunidade Quilombola Linha Fao.

Nesse sentido, as palavras de muitas maes e da lider da comunidade
quilombola expressam de uma forma bastante clara o quao significativo e intenso foi
e é esse processo de inclusado social da comunidade ap6s seu reconhecimento, a
partir das acdes desenvolvidas pela escola Sitio Novo, pela EMATER e Secretaria
da Assisténcia Social. A lider da comunidade quilombola, abarcando o pontuado

pelas demais maes, afirma que:

O reconhecimento, tudo que fizeram e fazem aqui influenciou muita coisa,
até o pessoal assim, eles se abriram mais, ndo sdo mais aquelas criaturas
assim assustadas, que sO saiam daqui pra trabalhar e vinham pra casa.
Hoje eles participam de missa, participam das festinhas da comunidade la
em cima (Sitio Alto), eles, as vez tem curso na cidade eu levo as mulheres,
levo até homens pra fazer junto. Na cidade, a gente se apresenta na cidade.
Ai eles convidam a gente, eles faz aquele desfile de 7 Setembro, a gente ia
as vez. E assim, tem alguma coisa la em Sobradinho, dai eu tenho que
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levar as vovds, eu vou com elas, eles mandam carro da prefeitura, a gente
vai. E antes o pessoal aqui eles ndo saiam, eles tinham medo, tinham
vergonha. Hoje ndo, hoje eles vao, participam bonito. Entao eles ja tao
mais, como vou te dize, eles ja tdo mais sociavel vamos dizer, com as outra
comunidade. Ai tu imagina se eu aceitasse de faze o colégio aqui ja que
eles eram assim, ja ndo estavam muito associado com as pessoas, O
pessoal das outra comunidade, ai que eles iam ficar mais afastado, isso
seria um erro, eu no meu ponto de vista eu acho errado. Dai eu fui no Tigre,
falei com o psicélogo, com o pessoal do Tigre, todo mundo concordo
comigo, ninguém disse que eu tava errada. [...] Eu noto diferenga sim, tanto
nas criangas como nos adultos, parece que depois que a gente foi
reconhecido como comunidade quilombola que, as pessoa parecem que
aprenderam parece a respeita mais a gente, a tratar mais a gente como ser
humano, a gente nota né, eu pelo menos notei, nas criangas também [...]
Até a nossa participacdo em muitas coisas, antes a gente, como dizer, as
coisa aconteciam, mas a gente ndo ia, convidavam e a gente ndo ia
também. Hoje ndo, eles convidam pra tudo que é coisa, até as professoras
ja me convidaram se um dia elas precisassem que eu fosse no colégio falar
daqui. La em Sobradinho eu levei as criangas se apresentar no colégio
Copetti, elas disseram se precisasse ir la falar, se eu iria, e eu disse que ia.
[...] Isso ndo acontecia, agora acontece, ou seja, o pessoal ndo reconhecia
a gente antes e pra mim eu acho isso errado. Eu acho que o ser humano
tem que ser reconhecido sempre, porque ser humano é ser humano né [...JE
isso eu percebi. Ta tratavam a gente normal, mas ndo com o respeito e a
educagéo de agora, depois do reconhecimento, eu pelo menos, eu percebi.
Entdo, eu acho que depois dessas coisas a sociedade toda mudou com a
gente, hoje a sociedade enxerga um preto, eles enxergam um ser humano e
antes néo era assim, eu sei disso porque eu senti na pele, quantas vezes, e
muitos aqui também sentiram. (M6)

Conforme o relatado, percebe-se que a Comunidade Quilombola Linha Fao,
que seus membros lentamente estdo se inserindo nas atividades desenvolvidas nos
arredores da comunidade, no municipio como um todo, bem como nas cidades
vizinhas a Arroio do Tigre. Esse fato retrata que, apesar de a comunidade
quilombola ainda ser recriminada como alude P4, estd iniciando o processo de
reconhecimento dessa comunidade pelo municipio de Arroio do Tigre e arredores,
pois a comunidade esta sendo convidada a se inserir nas atividades desenvolvidas
e, conforme Assmann (2000) e Soares e Godoy (2008), o reconhecimento da
legitimidade do outro requer a presenca desse outro desejada.

O supracitado pela lider da comunidade quilombola também denota que todos
os esforgcos realizados pelas instituicbes que atuam na comunidade estdo surtindo
efeitos, 0s quais estdo colaborando com a constituicAio da comunidade como
remanescente quilombola, com a auto-estima de seus membros, e tudo isso
influencia no processo de inclusédo social da comunidade.

Desse modo, pode-se afirmar que a EMATER de Arroio do Tigre, através do
trabalho de suas extensionista, com auxilio principalmente da escola do Sitio Novo e

da Secretaria da Assisténcia Social do municipio, esta realizando o pontuado como
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objetivo da Politica Nacional de Assisténcia Técnica e Extensdo Rural (PNATER) e
prépria EMATER, ou seja, trabalhar para garantir a promocdo da cidadania, da
elevacao da qualidade de vida, da inclusao social e da superacao dos niveis atuais

de pobreza no meio rural.






CONSIDERACOES FINAIS

A partir da revisdo de literatura deste trabalho e dos resultados encontrados
na pesquisa de campo, pode-se verificar que houve uma parceria entre a
extensionista E1 e as docentes da escola do Sitio Novo no que tange a valorizacao
da cultura e histéria afro-brasileira, dos remanescentes quilombolas na escola e na
comunidade. Tal parceria nao aconteceu na escola do Sitio Alto, na qual o processo
de inclusdo educacional escolar dos estudantes remanescentes quilombolas néo
acontece na mesma propor¢ao que acontece na escola do Sitio Novo.

Tal fato mostra que o inicio do processo de inclusdo educacional escolar na
escola de anos iniciais teve uma indireta influencia da EMATER da Arroio do Tigre,
mais especificamente de E1, que era a pessoa de referéncia da comunidade
quilombola por muito tempo e tinha contato diretamente com os membros da
comunidade quilombola, o que as professoras da escola ndo tinham. A partir dessa
parceria entre a instituicido extensionista e a escola, as docentes passaram a
frequentar a comunidade acompanhadas da extensionista, bem como esta também
passou a dialogar com as professoras e trabalhar na comunidade, com os adultos,
sobre aspectos que na escola estavam sendo problematicos, como a discriminacéo,
0 auto-reconhecimento e a constituicio de uma identidade que reconheca a
descendéncia afro-brasileira e quilombola.

Nesse sentido, as acdes extensionistas puderam e podem colaborar para
inclusao educacional escolar de estudantes remanescentes quilombola, mas é
preciso haver um constante dialogo, uma parceria entre extensionistas que atuam na
comunidade quilombola e os docentes das escolas. Caso contrario dificilmente as
atividades desenvolvidas pelos extensionistas para resgate historico, melhoria de
qualidade de vida, ou promoc¢ao da inclusdo social de remanescentes quilombolas,
complementarao as atividades ja desenvolvidas nas instituicbes de ensino, ou
motivardo as escolas a buscar pelo processo de inclusdo educacional escolar
desses estudantes.

Percebe-se que podem existir pontos de interlocucdo nas acdes dos
extensionistas rurais e dos professores, pois ambos podem realizar inclusdo
educacional dos remanescentes quilombolas, e suas atividades podem se

complementar. Entretanto, para tal é preciso disposicdo e cautela, tanto de
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extensionistas quanto de docentes, pois o trabalho relativo a diversidade étnica é
bastante delicado, necessitando de atencdo para nao se supervalorizar esta ou
aquela etnia em detrimento das demais que compdem a conjuntura cultural de um
municipio ou de uma escola.

Essa disposicao, tanto por parte de extensionistas quanto de professores,
geralmente acontece quando as acdes pensadas e executadas mostram resultados
positivos, ou quando as pessoas para as quais as atividades sdo planejadas
mostram motivacdo em realiza-las, o que acontece na Comunidade Quilombola
Linha Fao.

Referente a inclusdo educacional escolar, ela teve colaboracdo da EMATER
na escola do Sitio Novo, que fica pr6xima a comunidade quilombola, porém como as
docentes dessa escola relatam, é preciso encontros de formagédo continuada para
que a cultura afro-brasileira, o papel do negro na formacao do pais seja abordada
em todas as escolas do municipio, pois os alunos da comunidade quilombola
geralmente encontram resisténcia em outras instituicdes de ensino, o que, pensa-se,
nao aconteceria se os professores tivessem formacao que |Ihes possibilitasse ter
subsidios adequados para trabalhar os aspectos pontuados na Lei 10.639/2003 e a
diversidade étnica do municipio.

Desse modo, percebe-se que essa formacdo e uma efetiva inclusao
educacional escolar dos remanescentes quilombolas, é algo que agora necessita ser
efetivado pela Secretaria Municipal de Educacao, sendo que as docentes da escola
do Sitio Novo ja manifestavam essa demanda a instituicdo e, conforme noticias
divulgadas no Jornal Gazeta da Serra'’, no dias 16, 17 e 18 de novembro de 2011,
dezessete escolas do municipio visitaram a comunidade quilombola, ja
estabelecendo, assim uma aproximagao entre a comunidade e as instituicbes de
ensino, tendo estas a oportunidade de, a partir da realidade existente no préprio
municipio, trabalhar a histéria e cultura afro-brasileira e valorizar a comunidade
quilombola e seus membros.

Ainda, a inclusdo educacional escolar deve também motivar a aprendizagem
e nesse sentido as pessoas externas a comunidade quilombola entrevistadas
manifestaram estar acontecendo lentamente uma melhora nos processos de

aprendizagem, fazendo com que se perceba uma ligeira diminuicdo no indice de

""Disponivel em http://www.gaz.com.br/gazetadaserra/noticia/314868-
semana da consciencia _negra valoriza comunidade.html.
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gravidez precoce, repeténcia e de evasao escolar entre os estudantes membros da
Comunidade Quilombola Linha Fao.

Esses indices ainda nado fizeram com que os adolescentes, que possuem
maior escolarizacdo, tomassem uma posicao no sentido de se constituirem atores
do desenvolvimento rural da comunidade quilombola. Isso em funcéo
principalmente, acredita-se, de uma cultura de comodismo presente em grande parte
das comunidades hoje. Porém, também ha que se pensar na educacao formal que
os alunos do meio rural estdo recebendo, pois ensinamentos descontextualizados
deste espago também podem fazer com que os adolescentes ndao sejam motivados
a auxiliar no processo de desenvolvimento rural.

Nesse sentido, além da importancia do professor conhecer e valorizar o
contexto do aluno e do proprio entorno da escola e utiliza-lo na abordagem dos
conteudos escolares, pensa-se que uma parceria entre instituicbes extensionistas,
como a EMATER, e as escolas rurais, apresenta-se também uma forma de buscar
valorizar na escola o espaco rural e as possibilidades de futuro nele existentes, visto
que boa parte dos adolescentes acredita que a educacéao formal pode colaborar para
a busca de um futuro mais promissor.

Por fim, pode-se dizer que muito se aprendeu ao efetivar este trabalho. Ouvir
as historias e relatos das senhoras da comunidade quilombola, das maes, criangas e
adolescentes, fez perceber o quanto a histéria, as memdérias e representacdes
alusivas aos quilombolas refletem nas condicées, muitas vezes precarias, que estas
comunidades se encontram hoje em muitos espacos rurais no Brasil, e no
reconhecimento e auto-reconhecimento dos remanescentes de quilombos enquanto
tais.

Também, a realizacao dessa pesquisa propiciou perceber o quao importantes
sao as politicas publicas para superacao de desigualdades e promog¢ao de garantias
minimas de qualidade de vida, porém para elas efetivamente surtirem resultados
positivos, precisam ndo mais serem desenvolvidas em um carater assitencialista,
compensatério, mas sim sua efetivagdo precisa de algum modo buscar o
desenvolvimento da autonomia de seu publico alvo.

Na realizacdo desta pesquisa inicialmente percorreu-se pelas perspectivas
educacionais que orientaram e orientam as praticas extensionistas, depois se
abordou aspectos ligados ao desenvolvimento rural e a educagédo, culminando no
estudo sobre a educacdo da populacdo negra brasileira, mais especificamente a
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promovida a remanescentes de quilombos. Todo esse caminho teérico foi explorado
anteriormente a chegar-se a coleta de dados visto que a tematica da incluséo
educacional escolar desse publico bem como as acdes de extensao rural, eram
aspectos novos a serem investigados, pelos quais a pesquisadora ndo tinha muita
transitividade anteriormente a efetivacao deste estudo.

Feita a preparagéo para iniciar a caminhada, esta aconteceu, mas ndo como
se imaginou, principalmente a conversa com as maes, criangas e adolescentes na
comunidade quilombola, pois as questdes pensadas a este publico ndo muito se
adequaram a realidade de formacao e linguagem por estes utilizada. Tal fato exigiu
da pesquisadora um repensar, principalmente da linguagem utilizada nas
entrevistas, que teve que ser mais coloquial, ou infantilizada para as criancgas, a fim
de se conseguir informacdes que auxiliassem a resolver o problema desta pesquisa.

Tal fato levou a conclusdo e aprendizagem de que apesar da preparacao
tedrica inicial realizada, e do contato com a comunidade na visita de apresentacéo
da pesquisa, seria importante também uma preparacédo no sentido de realizar mais
visitas a comunidade para perceber as particularidades desta, anteriormente a
elaboracao dos questionamentos a serem realizados. Além disso, outro instrumento
utilizado poderia ser o pré-testes ou estudo piloto, para verificar a clareza e
adequacao das questdes as caracteristicas do publico a ser estudado.

Porém, mesmo existindo tal fator inconveniente durante a realizacdo da
pesquisa, esta possibilitou relevantes resultados no que tange o processo de
inclusdo educacional escolar, o papel da EMATER nesse processo € as possiveis
acoOes a partir disso.

Em relacdo ao processo de auto-reconhecimento dos remanescentes
quilombolas da Comunidade Quilombola Linha Fao e referente as acdes de
instituicbes nesse processo, pode-se constatar que as questdes ligada a esse
reconhecimento sofrem influencias externas, como das a¢des da EMATER de Arroio
do Tigre, das Secretarias Municipais, principalmente de Assisténcia Social, e das
atividades das escolas, mais efetivamente a escola da localidade de Sitio Novo.
Essas acbes interferem em uma construgcédo identitaria, um processo interno, tanto
da comunidade como de cada individuo, e essa construcao identitaria também
refletem na percepcao que esses membros externos tém da comunidade.

Desse modo, promover a inclusdo educacional escolar dos remanescentes

quilombolas da Comunidade Linha Fao, fazer com que estas gerem aprendizagens
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que colaborem para o desenvolvimento rural da comunidade, é um processo que
envolve principalmente as escolas e Secretaria Municipal de Educagéo de Arroio do
Tigre, mas engajadas com estas também precisa estar a EMATER, que muito esta
envolvida na efetivacao de politicas publicas e na organizacdo comunitaria, portanto,
tem influencia também no estabelecimento ou ndo de uma cultura passiva ou ativa
no que tange a busca pelo desenvolvimento rural. Entende-se que trabalhar com os
aspectos acima é algo bastante complexo, por isso tem-se ciéncia de que a efetiva
inclusdo educacional escolar dos remanescentes quilombolas e a autonomia destes
na busca pelo desenvolvimento rural, levarao um consideravel periodo de tempo
para que se concretizem, pois, apesar de constituirem leis e politicas publicas, os
subsidios e incentivos publicos e privados para que a inclusdao e a autonomia
acontecam, geralmente sado distorcidos e apresentados como assistencialistas e

permanentes.
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ANEXO |

UNIVERSIDADE FEDERAL DE SANTA MARIA
CENTRO DE CIENCIAS RURAIS
PROGRAMA DE POS- GRADUACAO EM EXTENSAO RURAL

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO
(pais)

Titulo do estudo: A extensdo rural e o processo de inclusdo educacional
remanescentes quilombolas: pontos de interlocucéao.

Pesquisador responsavel: Marco Anténio Verardi Fialho
Instituicao/Departamento: Universidade Federal de Santa Maria — Programa de
Pés-Graduacdo em Extensao Rural

Telefone para contato: 55 99684653

(Garantia de acesso: em qualquer etapa do estudo, vocé terd acesso aos
profissionais responsaveis pela pesquisa para esclarecimento de eventuais duvidas)

Prezado(a) Senhor(a):

e Vocé esta sendo convidado(a) a responder as perguntas da entrevista de
forma totalmente voluntaria.

e Antes de concordar em participar desta pesquisa, € muito importante que
vocé compreenda as informagdes e instrucdes contidas neste documento.

e Os pesquisadores deverdo responder todas as suas duvidas antes que vocé
se decidir a participar.

e Vocé tem o direito de desistir de participar da pesquisa a qualquer momento,

sem nenhuma penalidade.

Objetivo do estudo. Verificar e analisar se e como as acdes extensionistas voltadas
a cidadania e inclusdo social, realizadas com comunidades remanescentes de
quilombolas, colaboram ou podem colaborar para o processo de inclusdo
educacional de sujeitos desta.

Procedimentos. Sua participagdo nesta pesquisa consistira em responder as
perguntas de uma entrevista.

Beneficios. Esta pesquisa trard maior conhecimento sobre o tema abordado, talvez
sem beneficio direto para vocé. Porém trara beneficio para a comunidade, para a
qual serédo apresentados os resultados da pesquisa e suas proposigoes.

Riscos. A sua participacdo nesta pesquisa nao representard qualquer risco para
vocé, porém existe a possibilidade de desconforto psocolégico.
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Sigilo. As informacbes fornecidas por vocé terdo sua privacidade garantida pela
pesquisadora responsavel. Os nomes dos sujeitos da pesquisa ndo serao
identificados em nenhum momento, mesmo quando os resultados desta pesquisa
forem divulgados em qualquer forma. Além disso, os participantes terdo o direito de
se manterem atualizado sobre os resultados obtidos a partir da pesquisa, podendo
buscar informagdes desta na Casa do Estudante Universitario (CEU lll), bloco 51,
apartamento 5139, na Universidade Federal de Santa Maria (UFSM), localizada na
Av. Roraima, n? 1000, Santa Maira - RS.

Ciente e de acordko com o que foi anteriormente exposto, eu
, estou de acordo em participar desta
pesquisa, assinando este consentimento em duas vias, ficando com a posse de uma
delas.

Santa Maria, 26 de agosto de 2011.

Assinatura do sujeito de pesquisa N. identidade

(Somente para o responséavel da pesquisa)

Declaro que obtive de forma apropriada e voluntaria o Consentimento Livre e
Esclarecido deste sujeito de pesquisa ou representante legal para a participacao
neste estudo.

Santa Maria, 26 de agosto de 2011.

Prof. Dr. Marco Antonio Verardi Fialho
Coordenador da Pesquisa

Se vocé tiver alguma consideragao ou duvida sobre a ética da pesquisa, entre em contato:

Comité de Etica em Pesquisa - CEP-UFSM

Av. Roraima, 1000 - Prédio da Reitoria — 72 andar — Campus Universitario — 97105-900 — Santa
Maria-RS - tel.: (55) 32209362 - email: comiteeticapesquisa@mail.ufsm.br
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ANEXO Il

UNIVERSIDADE FEDERAL DE SANTA MARIA
CENTRO DE CIENCIAS RURAIS
PROGRAMA DE POS- GRADUACAO EM EXTENSAO RURAL

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO
(autorizacao dos pais para entrevista com as criancas e adolescentes)

Titulo do estudo: A extensado rural e o processo de inclusdao educacional de
remanescentes quilombolas: pontos de interlocucéao

Pesquisador responsavel: Marco Anténio Verardi Fialho
Instituicao/Departamento: Universidade Federal de Santa Maria

Telefone para contato: 55 99684653

(Garantia de acesso: em qualquer etapa do estudo, vocé tera acesso aos
profissionais responsaveis pela pesquisa para esclarecimento de eventuais duvidas)

Prezado(a) Senhor(a):

e Antes de concordar em seu filho(a) participar desta pesquisa, € muito
importante que vocé compreenda as informacdes e instrucbes contidas neste
documento.

e Os pesquisadores deverao responder todas as suas duvidas antes de vocé
autorizar a participagao de seu filho(a) na pesquisa.

A Pesquisa. A pesquisa intitulada “A extens&o rural e o processo de inclusdo
educacional remanescentes de quilombolas: pontos de interlocugao”, orientada pelo
Professor Doutor Marco Antonio Verardi Fialho tem como objetivo geral verificar e
analisar se e como as acodes extensionistas voltadas a cidadania e inclusao social,
realizadas com comunidades remanescentes de quilombolas, colaboram ou podem
colaborar para o processo de inclusao educacional de sujeitos desta.

Procedimentos. Os instrumentos de pesquisa envolvem a participagdo da
EMATER/RS-ASCAR da Regional de Santa Maria, dos extensionistas rurais desta
entidade e de pais e criancas da comunidade quilombola. A colaboracao da entidade
consistira em fornecer informacdes para a realizagdo de um levantamento das
comunidades quilombolas existentes nos municipios vinculados a EMATER Regional
de Santa Maria. A participacdo de extensionistas e pessoas de uma comunidade
quilombola sera através de entrevistas.

Beneficios. Esta pesquisa trara maior conhecimento sobre o tema abordado, talvez
sem beneficio direto para vocé ou a seu filho(a). Porém trara beneficio para a
comunidade, para a qual serdo apresentados os resultados da pesquisa e suas
proposicoes.

Riscos. A sua participacdo nesta pesquisa nao representard qualquer risco para
vocé e seu filho (a), porém existe a possibilidade de desconforto psicildgico.
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Sigilo. A pesquisa reserva o direito de confidencialidade dos sujeitos participantes,
ou seja, do seu filho(a), ndo divulgando o nome completo destes. Além disso, os
participantes e seus pais terdo o direito de se manterem atualizado sobre os
resultados obtidos a partir da pesquisa, podendo buscar informacdes desta na Casa
do Estudante Universitario (CEU lll), bloco 51, apartamento 5139, na Universidade
Federal de Santa Maria (UFSM), localizada na Av. Roraima, n® 1000, Santa Maira -
RS.

E importante esclarecer que ndo ha despesas pessoais para o participante
em qualquer etapa deste estudo. Também ndo ha compensacao financeira
relacionada a sua participacao. Se existir qualquer despesa adicional em materiais e
outros, ela sera absorvida pelo orgamento da pesquisa.

Dessa forma, solicitamos sua autorizacdo para que seu filho possa participar da
pesquisa, sendo que é garantida a liberdade da retirada de consentimento a
qualquer momento e deixar de participar do estudo.

Acredito ter sido suficientemente informado a respeito das informagdes que li
ou que foram lidas para mim, descrevendo o Projeto “----. Ficaram claros para mim
quais sao os propodsitos do estudo, os procedimentos a serem realizados, seus
desconfortos, as garantias de confidencialidade e de esclarecimentos permanentes.
Ficou claro também que a participacao de meu filho
() et ee et ettt e e e ¢ isenta de despesas.
Concordo voluntariamente que meu filho(a) citado, participe desta pesquisa e
poderei retirar o consentimento a qualgquer momento, antes ou durante a mesma,
sem penalidades, prejuizo ou perda de qualquer beneficio que ele possa ter
adquirido.

Santa Maria, 26 de agosto de 2011.

Assinatura dos pais ou responsaveis N. identidade

(Somente para o responsavel do projeto)
Declaro que obtive de forma apropriada e voluntaria o Consentimento Livre e

Esclarecido do responsavel do sujeito de pesquisa para a participacao neste estudo.

Santa Maria, 26 de agosto de 2011.

Prof. Dr. Marco Antonio Verardi Fialho
Coordenador da Pesquisa

Se vocé tiver alguma consideragdo ou duvida sobre a ética da pesquisa, entre em contato:

Comité de Etica em Pesquisa - CEP-UFSM

Av. Roraima, 1000 - Prédio da Reitoria — 72 andar — Campus Universitario — 97105-900 — Santa
Maria-RS - tel.: (55) 32209362 - email: comiteeticapesquisa@mail.ufsm.br
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ANEXO 1lI

UNIVERSIDADE FEDERAL DE SANTA MARIA
CENTRO DE CIENCIAS RURAIS
PROGRAMA DE POS- GRADUACAO EM EXTENSAO RURAL

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO
(extensionistas)

Titulo do estudo: A extensdo rural e o processo de inclusdo educacional
remanescentes quilombolas: pontos de interlocucéo.

Pesquisador responsavel: Marco Anténio Verardi Fialho
Instituicao/Departamento: Universidade Federal de Santa Maria — Programa de
Pés-Graduacdo em Extensao Rural

Telefone para contato: 55 99684653

(Garantia de acesso: em qualquer etapa do estudo, vocé terd acesso aos
profissionais responsaveis pela pesquisa para esclarecimento de eventuais duvidas)

Prezado(a) Senhor(a):

e Vocé esta sendo convidado(a) a responder as perguntas da entrevista de
forma totalmente voluntaria.

e Antes de concordar em participar desta pesquisa, € muito importante que
vocé compreenda as informagdes e instrucdes contidas neste documento.

e (Os pesquisadores deverao responder todas as suas duvidas antes que vocé
se decidir a participar.

e Vocé tem o direito de desistir de participar da pesquisa a qualquer momento,

sem nenhuma penalidade.

Objetivo do estudo. Verificar e analisar se e como as acdes extensionistas voltadas
a cidadania e inclusdo social, realizadas com comunidades remanescentes de
quilombolas, colaboram ou podem colaborar para o processo de inclusdo
educacional de sujeitos desta.

Procedimentos. Sua participagdo nesta pesquisa consistira em responder as
perguntas de uma entrevista.

Beneficios. Esta pesquisa trard maior conhecimento sobre o tema abordado, talvez
sem beneficio direto para vocé. Porém trara beneficio para a entidade, a qual
desenvolve agdes junto a comunidades quilombolas do meio rural.

Riscos. A sua participacdo nesta pesquisa nao representara qualquer risco para
vocé e seus alunos, porém existe a possibilidade de desconforto psocologico.
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Sigilo. As informacbes fornecidas por vocé terdo sua privacidade garantida pela
pesquisadora responsavel. Os nomes dos sujeitos da pesquisa nao serao
identificados em nenhum momento, mesmo quando os resultados desta pesquisa
forem divulgados em qualquer forma. Além disso, os participantes terdo o direito de
se manterem atualizado sobre os resultados obtidos a partir da pesquisa, podendo
buscar informagdes desta na Casa do Estudante Universitario (CEU lll), bloco 51,
apartamento 5139, na Universidade Federal de Santa Maria (UFSM), localizada na
Av. Roraima, n? 1000, Santa Maira - RS.

Ciente e de acordo com o que foi anteriormente exposto, eu
, estou de acordo em participar desta
pesquisa, assinando este consentimento em duas vias, ficando com a posse de uma
delas.

Santa Maria, 26 de agosto de 2011.

Assinatura do sujeito de pesquisa N. identidade

(Somente para o responsavel da pesquisa)

Declaro que obtive de forma apropriada e voluntaria o Consentimento Livre e
Esclarecido deste sujeito de pesquisa ou representante legal para a participacao
neste estudo.

Santa Maria, 26 de agosto de 2011.

Prof. Dr. Marco Antonio Verardi Fialho
Coordenador da Pesquisa

Se vocé tiver alguma consideragéo ou duvida sobre a ética da pesquisa, entre em contato:

Comité de Etica em Pesquisa - CEP-UFSM

Av. Roraima, 1000 - Prédio da Reitoria — 7° andar — Campus Universitario — 97105-900 — Santa
Maria-RS - tel.: (565) 32209362 - email: comiteeticapesquisa@mail.ufsm.br
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ANEXO IV

UNIVERSIDADE FEDERAL DE SANTA MARIA
CENTRO DE CIENCIAS RURAIS
PROGRAMA DE POS- GRADUACAO EM EXTENSAO RURAL

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO
(professores)

Titulo do estudo: A extensdo rural e o processo de inclusdao educacional
remanescentes quilombolas: pontos de interlocucao.

Pesquisador responsavel: Marco Anténio Verardi Fialho
Instituicao/Departamento: Universidade Federal de Santa Maria — Programa de
Pés-Graduacao em Extensao Rural

Telefone para contato: 55 99684653

(Garantia de acesso: em qualquer etapa do estudo, vocé tera acesso aos
profissionais responsaveis pela pesquisa para esclarecimento de eventuais duvidas)

Prezado(a) Senhor(a):

e Vocé esta sendo convidado(a) a responder as perguntas da entrevista de
forma totalmente voluntaria.

e Antes de concordar em participar desta pesquisa, € muito importante que
vocé compreenda as informagdes e instrucdes contidas neste documento.

e Os pesquisadores deverdo responder todas as suas duvidas antes que vocé
se decidir a participar.

e Vocé tem o direito de desistir de participar da pesquisa a qualquer momento,

sem nenhuma penalidade.

Objetivo do estudo. Verificar e analisar se e como as acdes extensionistas voltadas
a cidadania e inclusdo social, realizadas com comunidades remanescentes de
quilombolas, colaboram ou podem colaborar para o processo de incluséo
educacional de sujeitos desta.

Procedimentos. Sua participagdo nesta pesquisa consistira em responder as
perguntas de uma entrevista.

Beneficios. Esta pesquisa trara maior conhecimento sobre o tema abordado, talvez
sem beneficio direto para vocé. Porém podera colaborar e para o trabalho docente
com estudantes da comunidade quilombola.

Riscos. A sua participacdo nesta pesquisa nao representara qualquer risco para
vocé, porém existe a possibilidade de desconforto psicolégico.
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Sigilo. As informacodes fornecidas por vocé terdo sua privacidade garantida pelos
pesquisadores responsaveis. Os nomes dos sujeitos da pesquisa ndo serao
identificados em nenhum momento, mesmo quando os resultados desta pesquisa
forem divulgados em qualquer forma. Além disso, os participantes terdo o direito de
se manterem atualizado sobre os resultados obtidos a partir da pesquisa, podendo
buscar informacbes desta no Centro de Ciéncias Rurais, prédio 44, sala---, na
Universidade Federal de Santa Maria (UFSM), localizada na Av. Roraima, n? 1000,
Santa Maira - RS.

Ciente e de acordko com o que foi anteriormente exposto, eu
, estou de acordo em participar desta
pesquisa, assinando este consentimento em duas vias, ficando com a posse de uma
delas.

Santa Maria, 26 de agosto de 2011.

Assinatura do sujeito de pesquisa N. identidade

(Somente para o responséavel da pesquisa)

Declaro que obtive de forma apropriada e voluntaria o Consentimento Livre e
Esclarecido deste sujeito de pesquisa ou representante legal para a participacao
neste estudo.

Santa Maria, 26 de agosto de 2011.

Prof. Dr. Marco Antonio Verardi Fialho
Coordenador da Pesquisa

Se vocé tiver alguma consideragao ou duvida sobre a ética da pesquisa, entre em contato:

Comité de Etica em Pesquisa - CEP-UFSM

Av. Roraima, 1000 - Prédio da Reitoria — 72 andar — Campus Universitario — 97105-900 — Santa
Maria-RS - tel.: (55) 32209362 - email: comiteeticapesquisa@mail.ufsm.br
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ANEXO V

Entrevista aos Pais

Dados Pessoais:

Idade:
Sexo:

NuUmero de filhos:
Ndmero de filhos em idade escolar:

Questdes da entrevista:

1.

2.

Como foi sua escolarizagao?

Qual sua percepcao sobre educacao hoje?

Como vocé vé a educacao proposta a seus filhos?

Pra vocé o que significa desenvolvimento da comunidade quilombola?

Que tipo de acdes os extensionistas da EMATER/RS-ASCAR desenvolvem
junta a comunidade quilombola?

O que as acgdes desenvolvidas pelos extensionistas da EMATER/RS-ASCAR
significam pra vocé?

Como vocé percebe a questao educacional da comunidade quilombola hoje?
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ANEXO VI

Entrevista as Criancas e Adolescentes em Idade Escolar

Dados Pessoais:

Idade:
Sexo:

Série/Ano de escolaridade:

Questoes da entrevista:

1.

2.

9.

O que € a escola para vocé?

A escola possui qual funcao para vocé?

Como vocé se sente na escola?

Como é seu relacionamento com os professores e com os colegas?
O que é a comunidade quilombola pra vocé?

Quando vocé nao esta na escola, vocé faz o qué?

Pra vocé o que é comunidade quilombola?

Vocé conhece algo sobre a cultura dos quilombolas ou da comunidade
quilombola onde vocé vive?

Para vocé o que é educacao?

10.0 que vocé considera como desenvolvimento da comunidade quilombola?

11.0 que € EMATER/RS-ASCAR pra vocé?

12.E desenvolvida alguma atividade pela EMATER/RS-ASCAR para vocés na

comunidade quilombola?
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ANEXO VI

Entrevista aos Extensionistas

Dados Pessoais:

Idade:

Formacéo:
Funcao na entidade:

Questoes da entrevista:

1.

2.

10.

Em seu entendimento qual o papel da EMATER/RS-ASCAR hoje?

Que acgdes vocé desenvolve no municipio e quem delega ou decide sobre a
efetivacao de tais agdes?

Para vocé o que significa desenvolvimento rural e o que ele abrange?
Qual sua percepcao sobre educacao?
Vocé desenvolve acdes junto a comunidade quilombola do municipio?Quais?

Como vocé percebe o desenvolvimento rural na comunidade quilombola do
municipio?

Como vocé percebe a situacdo educacional da comunidade quilombola do
municipio?

Vocé percebe a necessidade de agdes de conscientizacdo na comunidade
quilombola, referente a questao educacional?

Como vocé percebe a busca de parceria com a Secretaria Municipal de
Educacdo para tratar sobre a tematica educacional da e na comunidade
quilombola?

Para vocé qual a percepcdo que 0 municipio possui da comunidade
quilombola?O que a comunidade quilombola representa para o municipio?
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ANEXO VIl

Entrevista aos Professores

Dados Pessoais:

Idade:

Formagéo:

Tampo de trabalho:

Tempo de trabalho na escola rural:

Questoes da entrevista:

Educacao

1.

2.

3.

Para vocé, o que significa educagao?

Como vocé percebe o perfil da(s) comunidade(s) em que a escola esta inserida, e
o perfil dos alunos que freqlientam a escola?

Como vocé percebe a relacao entre os alunos na escola?

4. E trabalhado na escola as diferentes etnias de alunos que compdem esta? Se

sim, como?

4.1. E trabalhado ou sdo ensinadas a Histéria e Cultura Afro-Brasileira, a luta
dos negros no Brasil, a cultura negra brasileira e € abordado o negro na
formacao da sociedade nacional? Se sim, como?

. Vocé conhece, ja ouviu falar ou sabe do que trata a Lei n® 10.639/2003, que

acrescenta os artigos 26-A, 79-A e 79-B a LBD?

. Em algum momento em sua formagéo inicial ou continuada, vocé discutiu a

tematica da diversidade, abordando as relacbes étnico raciais?

. Em algum momento vocé ja participou de cursos de formacgéao, oferecidos pela

Secretaria Municipal de Educacéao, que tratassem da tematica étnico racial ou
oferecesse subsidio para implantacao da Lei 10.639/2003?

. A escola em algum momento sentiu necessidade ou solicitou a Secretaria

Municipal de Educagao alguma formacéao sobre a tematica étnico racial?
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Comunidade Quilombola

9. Vocé conhece a comunidade quilombola Sitio Novo?Quando vocé ouve as
palavras Comunidade Quilombola, o que Ihe vem a mente?

10. Os pais dos alunos remanescentes dessa comunidade freqiientam a escola, no
sentido de virem as reunides ou atividades em que séo solicitados, comporem o
CPM?

11. Para vocé qual a percepcdo que O municipio possui da comunidade
quilombola?O que a comunidade quilombola representa para o municipio?

Extensao Rural
12. Vocé sabe o que significa EMATER/RS e o que ela é?
13. Existe algum tipo de acao desenvolvida na escola por pela EMATER/RS?

14. Vocé acha que seriam valido o desenvolvimento de algum projeto ou acao da
escola em parceria com a EMATER/RS? Por qué?

Desenvolvimento

15. Como vocé percebe o desenvolvimento rural da comunidade em que a escola
esta inserida?

16. Pra vocé é possivel existir relacdo entre educacao, extensdo rural e
desenvolvimento? Por qué?
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ANEXO IX

Documento de Reconhecimento da Comunidade Quilombola Linha Fao:

 REPUBLICA FEDERATIVA DO BRASIL
' NﬂN{STE’lRIO DA CULTURA
FUNDACAO CULTURAL PALMARES

Criada pefa Lei n. 7.668 de 22 de agosto do 1988

| Diretoria de Proteciic ao Patrimbnio Afro-Brasileiro

CERTIDAC DE AUTO-RECONHECIMENTO

i
5 atribligoes
rt. 29, §§ 1% ¢

rprras ocupada5 por remane&:;erf 65 tasico! umcl&dess dos qunombor de que trata o art. 98
do Ato das Dispos et,ﬁe-s Congtituc aoﬁala'Tramrmrlas e artige 216, I a Vv, §§ 19 e 52 da
Constituico Federal de 1288, CERTIFICA que a Comunidade Sitio Novo/Linha F&o,
lccalizada ne municipio de Arroio do Tlgre st&*e do Rio Grande do Sul, registrada no
Livre de Cadastro Geral nQ it ] 61, nos termos do Decreto
:Uﬁra"’fef:ﬂﬁh?dﬂ €’_d8 J J1 de margo e 2394
publicada no Didfi 004, Secio 1, f. 07, &

Declarante(s)>

LAIRTON MIRANDA - UPE: 008
2. ALARTCO MANGEL DA VEIG.
3AMARILDG DE MATOS - OPF
4, ANAITIAS DA VEIGA - FPF 72
5. BELMIRA DA VEIGA - CPE- 00

Eu, Maria Bernadets Log
Diretoria de FT"J{EQBO do Pnti’;m{'
maio de 200¢.

. Direlora da

A favrel € a extrai Bradll;a DF, 832 de

1
O referif.?io_ & verdade e Fm
{1l
UBIRATAN CA _
Prasjdente da Fundacio C ral Palmares

SBN Duadrs 02 — Ed! Gentral Brasilia - CEP: 70040-504 — Brasilla — DF - Brasil
Fone: (0 XU B1T) 42401060 X0 81) 424-0137 ~ Fax; (0 XX 57} 326-0242
E-maii:chefiadegabinste@palmares. gov. b hip./fwww, paimares.gov. or

“i Fulicidade do neges ¢ wna felicidade gusrens” ;’*‘T.fa‘.:) Ralombo)



